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50 afios de ensayo filoséfico en Espaiia (1973-2023).
La generacion de Filésofos Jovenes

50 years of philosophical essay in Spain (1973-2023).
FILOSOFOS JOVENES " generation.

Gerardo Bolado
SCHEFE

Generacion de la Transicion

El historiador de la filosofia espafiola es cada vez mas consciente de que
precisar el concepto de “ensayo filoséfico” es una exigencia historiografica
para investigar de manera adecuada su objeto en los siglos XIX y XX. Pues la
filosofia espaiiola en este periodo no sélo se encuentra vertida en los tratados
y manuales de la filosofia oficial académica, protagonizada por los profesores
de ensefianza media y superior, especialmente por los catedraticos
universitarios, y que por lo mismo tenia un alcance limitado, sino también en
las publicaciones de la filosofia mundana, practicada por jurisconsultos,
médicos, cientificos naturales, cientificos o reformadores sociales, literatos,
periodistas, etc., que tenian una influencia mas extensa y se difundian en
forma de ensayos de distinto formato a través del libro y de la prensa escrita.

Sin embargo, no cabe historiar esa filosofia vertida en formas discursivas
no académicas, si se utiliza un concepto genérico de “ensayo” que nos
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dispersa en la produccién ensayistica indiferenciada de literatos, idedlogos,
historiadores, psicélogos, socidlogos, educadores, etc. La historiografia
filoséfica ha de trabajar con una categoria definida del tipo “ensayo
filoséfico™.

1. Caracterizacion del género ensayo.

Sin duda, el ensayo filoséfico comparte las caracteristicas comunes de la
forma genérica “ensayo”, que caracterizamos aqui de manera abreviada
mediante sus principales rasgos distintivos. Ante todo, es el “ensayo” una
forma discursiva en prosa que se vierte en los cauces de los lenguajes
naturales de la comunicacién humana, y que por lo mismo es apropiada para
discutir y hacer propuestas de solucién de sus problemas intersubjetivos, no
tanto para tematizar cuestiones objetivas sobre entidades y procesos reales.

El ensayo es obra de autor, es decir, de un pensamiento vivo que se
alimenta de manera intuitiva de la experiencia existencial y depende de la
riqueza e inmediatez de esta; ademas, forma parte del proceso creador de
ese pensamiento que desarrolla sus propuestas conforme a un estilo propio.
Es asi el ensayo producto de un pensamiento in fieri sobre cuestiones
particulares y contingentes, por lo que es una obra en proceso, es decir, una
formulacién provisional sobre algo contingente, no un tratamiento definitivo
de algo perenne. El ensayo es asi mismo una obra en circunstancia, permeada
de la historicidad correspondiente a la biografia del autor y su contexto
histérico. En fin, el ensayo se vierte en distintos formatos desde el articulo de
periédico hasta el libro.

Por otra parte, lo que da contenido al ensayo no son entidades o procesos
objetivos, sino materias intersubjetivas como creencias, valores, ideologias,
cultura, educacién, gustos estéticos, actitudes, costumbres, etc. Se ocupa
pues de asuntos cruciales de la comunicacién humana, no objetivables
cientificamente, que son tema de las distintas disciplinas humanisticas y de
las ciencias sociales débiles.

Por nacer de un pensamiento vivo y ser proponente, asertorico, el ensayo
solo florece en sociedades libres, aunque sea en sentido figurado como la
republica de las letras de Feijoo. Pues sélo en libertad puede el pensamiento
discurrir sobre las cuestiones humanas y hacer auténticas propuestas a la
sociedad. Y si a veces lo hace en sociedades encadenadas, es de manera
intempestiva, porque adivina la libertad venidera.

Cabe sin duda aproximarse al ensayo desde distintos puntos de vista,
desde tres principalmente, el tematico, el histérico generacional, y el
cronoloégico, por ejemplo, por décadas. El hecho de que se trata de un género
de autor, permeable ademas a su circunstancia histérica, convierte a la
aproximacién generacional y a la cronoldgica en algo ineludible para la
investigaciéon del ensayo. Bien entendido, claro esti, que lo real son los
individuos, siendo clases como “generaciones” o ‘“periodizaciones” utiles
instrumentos historiograficos, cuando tienen fundamento in re y en la medida
en que organizan la desbordante realidad histérica, para su comprensién, sin
desvirtuarla.
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2. Caracterizacion del ensayo filoséfico.

Ahora bien, son la diversidad tematica y la diferencia de enfoque, las que
permiten diferenciar distintos tipos de ensayo. Se puede hablar de ensayo
filoséfico, histérico, ideoldgico, filolégico-literario, artistico, religioso, social,
etc., porque tienen una diferente tematica, que impone diferencia de enfoque
y de modalidad discursiva. Nos detenemos en el ensayo filoséfico.

El ensayo filoséfico es una forma de pensamiento escrito, que discurre en
lenguajes naturales y se ocupa de cuestiones fundamentales de la existencia
y la comunicacién humana. Por no reducirse a la sintaxis de un lenguaje
artificial, matematico o de computacién, su discurso no es cientifico ni
metodolégico. Tampoco es este tipo de ensayo un género sistematico, que
construya desde principios y de manera terminoldgico-deductiva una teoria
universal y necesaria. Este tipo de ensayo no es en fin un género académico,
como el tratado o el manual, basados en fuentes y procedimientos candnicos
y en la autoridad. Mas bien, el ensayo filoséfico es un discurso dialéctico y
mundano, que presenta en circunstancia propuestas concretas a la opinién
publica. Forma parte por eso del ensayo humanistico y como €l se puede
verter en distintos formatos entre el mayor del libro y el menor del articulo de
periédico.

El filoséfico, como cualquier otro tipo de ensayo, es obra de autor, en
proceso y en circunstancia. Y dado que el filésofo estd comprometido con la
veracidad, el ensayo filoséfico se basa en la evidencia y la autenticidad vital
del autor, convertidas en estilo de pensamiento, y se caracteriza por la
intersubjetividad y el alcance humano y cosmopolita de su enfoque, y por el
rigor dialéctico de su desarrollo, es decir, por la precisién terminoldgica, el
tallado y aquilatamiento simbdlico, y las buenas razones. Aqui tiene vigencia
la concepcién orteguiana de la verdad como autenticidad. La retérica como
artifice de la persuasién juega un papel secundario en el ensayo filoséfico,
comprometido con la verdad y la justicia. Voluntad de «estilo» no significa en
este género filoséfico por consiguiente voluntad de forma estético-literaria,
sino mas bien de forma racional-discursiva rigurosa de pensar cuestiones
humanas. Lo que no significa que el cuidado literario sea incompatible con el
ensayo filoséfico. Esto confiere superioridad al ensayo filoséfico, en materias
de interés existencial y publico, frente al ensayo literario que es subjetivo, al
ideoloégico que es parcial, y al cientifico que es fragmentario.

Por otra parte, como en el caso de los otros tipos de ensayo, el filoséfico se
ocupa de asuntos cruciales de la comunicaciéon humana, no objetivables, y es
la forma discursiva, que adopta la filosofia para presentar, ante la opinién
publica de una sociedad libre, propuestas ontoldgicas, antropoldgicas,
epistemoloégicas, morales, juridico-politicas, axiolégicas, estéticas, etc., sean
tedricas, practicas o aplicadas a acontecimientos de la actualidad econémica,
politica o cultural. También la filosofia, como las humanidades, tiene sus
sombras, en las que anida lo siniestro, es decir, el egoismo y su latria que
proponen caminos de perdicién a la sociedad. El ensayo se convierte por eso
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con frecuencia en una via de liberacién de lo siniestro, que sale de las
sombras y no tarda mucho en disiparse en el discurso racional.

Si tenemos en cuenta la produccioén ensayistica de los ultimos 50 afios en
Espaiia y los resultados de los 4 grandes premios de ensayo de este periodo,
a saber, el Anagrama, el Nacional, el Espasa, y el Jovellanos, observamos que
la Filosofia destaca entre las disciplinas humanisticas por la cantidad y calidad
del ensayo producido y por la influencia del pensamiento transferido por esa
via a la sociedad espaiiola del periodo. Tal vez haya sido esto asi, por el
compromiso con la veracidad y con la justicia, caracteristico del filésofo, por
su peculiar formacién y cuidado de los elementos racional-discursivos antes
mencionados, y por la gran tradicién dentro de la que piensa. Pues han sido
en su mayor parte filésofos universitarios los protagonistas del ensayo
filosofico. La voluntad de estilo literario, retérico, es para el filésofo ensayista
un elemento irrenunciable, pero siempre secundario.

Se puede decir, por consiguiente, que el ensayo junto con la educacién han
sido las vias reales a través de las cuales la Filosofia ha transferido
pensamiento a la sociedad espafiola desde los afios 70. La filosofia se ha
convertido mediante el ensayo en una presencia viva, es decir, un proceso
creador, libre y plural, que desarrolla propuestas para la comunicacién
social, en las que lo humano y lo siniestro emergen en el discurso racional, se
manifiestan y pueden ser contrastadas y evaluadas. Si bien, el simposio
filoséfico, que puede abrir espacios de didlogo y discriminacién de esas
propuestas plurales, no ha estado tal vez a la altura.

La ineludible aproximacién generacional al ensayo filoséfico espafiol
contemporaneo, es decir, de los ultimos 50 afios, encuentra que esa
produccién filoséfica ha protagonizada por tres generaciones diferenciables
de filésofos, dos de ellas rupturistas y una de continuidad, a saber, la de la
Filésofos Jévenes, que tiene su nucleo en autores nacidos entre 1940 y 1955,
la continuista de la Democracia establecida, cuyos autores centrales nacen
entre 1958 y 1973, y, finalmente, la transgresora de la Trans/xycioén, integrada
por nacidos en los afios 80 y 90. Si bien, en este periodo, se registra también
produccién ensayistica de grupos generacionales precedentes, que ya casi
no son contemporaneos nuestros.

Un fenédmeno de creciente importancia para el ultimo ensayo filoséfico
espatfiol ha sido la incorporaciéon de filésofas de la generacién de la Transicién
en la filosofia oficial durante los 80, la creciente presencia femenina en los
ambitos filoséficos con el avance académico de las mujeres de la generaciéon
de la democracia establecida, y la normalizacién de su presencia en la
segunda década de nuestro siglo. En la generacién transgresora de la
Trans/xyzién es manifiesta la superabundancia feminista.

3. Idiosincrasia y ambitos tematicos de la generacion de Jovenes
Filésofos.

La produccién filoséfica en los afios setenta y el establecimiento de la
Filosofia oficial en los desarrollos de la Ley de Reforma Universitaria
(11/1983), ponen de manifiesto que el grupo decisivo en la transformacién
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de la filosofia y de la estética, que se institucionalizé con esa ley organica al
final de la Transicion, fue la generacién de Filésofos Jovenes que, desde
mediados los afios sesenta, venia desarrollandose de manera paralela a la
actividad universitaria, con el estimulo de los autores aperturistas de otros
grupos, que se incorporaban en sus iniciativa. Aranguren para los filésofos
morales, Ferrater Mora para los 16gicos, Valverde para los filésofos del arte
y de la estética, Sacristan para los marxistas y analiticos en Barcelona, Tierno
Galvan en la Facultad de Derecho de la Universidad de Salamanca, o Carlos
Paris en la Universidad Auténoma de Madrid, etc., representaron la figura
del padre adoptivo, acompafiante y apoyo elegido por esta generacién de
expositos intelectuales.

El aperturismo de los afios sesenta, la crisis universitaria de 1965, de la que
resulté la expulsién de Aranguren, Garcia Calvo y Tierno Galvan, con la
consiguiente dimisién de Valverde —“nulla esthetica sine ethica”-, y que
afect6 directamente a la carrera universitaria de algunos de ellos, supuso tal
vez un momento de toma de conciencia para estos autores, que se hara
efectiva tras la muerte de Franco, con la vuelta del exilio de autores como
Aranguren o Valverde.

A diferencia del grupo del 36, segado por la guerra y escindido, y del
grupo de postguerra, profesoral, autodidacta y particularista, este grupo de
Filésofos joévenes han protagonizado un destino generacional en la
Transicién, a saber, la institucionalizaciéon de las recepciones planteadas
desde los afios cincuenta en las nuevas areas de aplicacién filoséfica, y su
irradiaciéon socio-cultural. Mencionaré cuatro rasgos de identidad de esta
generacion.

Para empezar, fueron autores carentes de sentido histérico y rupturistas
que, percibiéndose libres de tradicién filoséfica propia, se entregaron a la
recepcién normalizadora. Limitados en su tarea de generar conciencia
intelectual en los distintos campos de la cultura, e insensibles a la necesidad
de construir una cultura comun, se vieron inmersos en las dinamicas, por un
lado, de occidentalizacién y globalizacidén, por otro, de identificaciéon
regional o nacional.

Ademas, fueron una generacién de ensayistas, articulistas vy
conferenciantes, cuya obra estad marcada por el caracter negativo, critico y
formalista de sus posicionamientos y desarrollos. Una obra que, por lo
general, se fue desarrollando de manera un tanto paralela a la labor docente
y académica, con la que nunca llegaron a identificarse de manera plena. Y
esto no soélo en su etapa de consolidacién académica, hasta avanzados los
afios ochenta, sino habiendo ganado ya sus catedras universitarias en los
afios noventa.

Por otra parte, durante la Transicién, su radicalismo de izquierda en el
Tardofranquismo, anarquista o marxista, se moderé en posiciones libertarias
o socialdemocratas, que algunos hicieron compatible con su religiosidad
cristiana. Y no pocos derivaron en el escepticismo. Un fenémeno a tener en
cuenta para explicar la suerte del marxismo, que se deshinché
repentinamente a comienzos de los afios ochenta y, lo que resulta mas
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dramatico, sin dejar la revisién critica correspondiente al volumen de las
traducciones publicadas. La “filosofia de la praxis” de Gramsci es un rétulo
frecuente en las discusiones y ensayos del pensamiento socialista del
periodo. Como tampoco se puede pasar por alto la influencia de Althusser.

En fin, estos autores asumieron de manera consciente una tarea filoséfica
compartida, la normalizacién de la cultura filoséfica y sus instituciones; una
tarea que, por cierto, abordaron tanto en sus actividades particulares, como
en sus proyectos conjuntos de colaboracién, v.g. la constituciéon de areas de
conocimiento filoséfico, o la organizacién y participacién en congresos,
seminarios y cursos (Congreso de Filésofos Jovenes), el desarrollo de
proyectos editoriales, o el protagonismo en premios (el premio de ensayo
Anagrama), o la direccién de colecciones y revistas especializadas, la
constituciéon de sociedades filoséficas. Hubo entre ellos un claro reparto de
posiciones y papeles, de representaciones y escenarios, con el ambito
catalan aproximandose en el plano a la asintota central (Bolado, 2000, 48-73).

En lo referente a la clasificacién de estos autores, no conviene perder de
vista la que adelanté Aranguren a finales de los setenta, y que fue
desarrollada por Abellan, Carlos Diaz y Antonio Heredia entre otros. Me
refiero a la que los divide en analiticos, dialécticos y post-estructuralistas o
neonietzscheanos. Los analiticos tendian a identificar conocimiento con
ciencia positiva, légica con logistica, y accién racional con la instrumental de
medios, regida por la teoria de juegos. Los dialécticos, cuyas posiciones
fueron plurales, buscaron criterios de racionalidad mas amplios, por la
verosimilitud, para el discurso y la accién humana. Los neonietzscheanos
optaron por el discurso persuasivo trenzado por la retérica y la metafora

El resurgir de la utopia, el estructuralismo y los movimientos estudiantiles
en los afios 60, por un lado, y el proceso de modernizacién y apertura de esos
afios en Espafia, por otro, explican que esta generacién de Filésofos jovenes
adoptara sin complejos el ensayo como género racional para desarrollar su
filosofia.

En efecto, en los afios sesenta, el régimen franquista normalizado
internacionalmente buscé homologarse como democracia organica
adaptando para ello algunas instituciones democraticas al orden politico
dictatorial; y, por su parte, la sociedad espaifiola empezd a transitar, desde
una sociedad enraizada éticamente en las creencias catdlicas y con una
cultura popular religiosa, a una sociedad de consumo con una cultura de ocio
y espectaculos para entretenimiento de masas. Todo lo cual se convirtié en
fuente inagotable de nuevos cuestionamientos y perspectivas. La muerte del
dictador en 1975 no hizo sino precipitarlos en ese periodo especialmente
liquido, que hemos dado en llamar justamente la Transicion.

Por otra parte, frente a la filosofia oficial de la etapa franquista, académica,
encerrada en sus foros y publicaciones, y con una escasa por no decir nula
proyecciéon mundana en las cuestiones morales, politicas, educativas,
econdmicas, estético-artisticas, etc., de la opinién publica o de los foros
sociales; y, también, frente a una estética ensimismada, si acaso proyectada
en la historia y la critica de arte; la libertad politica demandaba una filosofia
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y una estética que se proyectaran en y se nutrieran de la rica problematica
econdémica, moral y juridocopolitica, cultural y religiosa, antropolégica y
tecnoldgica, etc., experimentada por la sociedad espafiola de esos afios.

En este excitante contexto y con esos referentes filoséficos e intelectuales
esa generacion de Filésofos Jovenes empezd a practicar de manera
cosmopolita un filosofar por ensayos, mundano, empefiado en atender a las
cuestiones de la realidad social y humana y en presentar propuestas actuales,
de caraActer principalmente estético-artistico, moral, juridico-politico,
tecnoloégico, antropoldgico, religioso, etc., a esa sociedad espaiiola que
estaba en pleno proceso de transicién sociopolitica y cultural a la democracia
o de profundizacién en la misma.

Se situd asi de entrada mas alla de los dos complejos orteguianos, que
reprimian la consideracién del ensayo como género filoséfico mayor. Ante
todo, dejé atras el “complejo de sistema’” que imponia la filosofia oficial en el
Franquismo, contra la que reaccionaban, es decir, la consideracién del
sistema terminolégico-deductivo y del tratado como géneros filoséficos por
excelencia, y la relegacién del ensayo a género filoséfico menor, divulgativo,
una especie de “ciencia sin la prueba”. En segundo lugar, ignoré esa suerte
de pecado original hispanico, el “complejo de modernidad insuficiente”, que
imponia la lupa del “problema de Espaiia” a todo tratamiento ensayistico de
las cosas humanas. No cabia esperar otra cosa de una generacién sin
maestros, rupturista y receptora, que procedia ex ovo de manera espontanea,
como quien no ha tenido historia propia.

Pertenecen a este grupo generacional, que bien podria llamarse de la
Transicién, mas de una treintena de ensayistas de primer nivel, tanto por su
posicién académica, como por su obra reconocida con importantes premios
de ensayo -como el Anagrama, el Nacional, el Espasa, o el Jovellanos,
principalmente-, que han legado una enorme produccién ensayistica tanto
por su cantidad como por su calidad, a saber, Gabriel Albiac, Rafael Argullol,
Carlos Diaz, Félix Duque, Javier Echeverria, Antonio Escohotado, José
Jiménez, Victor Gémez Pin, Reyes Mate, José Antonio Marina, Felipe M.
Marzoa, José Luis Molinuevo, Miguel Morey, Jacobo Muifioz, Andrés Ortiz-
Osés, Miguel Angel Quintanilla, Javier Sadaba, Fernando Savater, Eduardo
Subirats, Eugenio Trias, Julidn Velarde Lombrafia, o Rubert de Ventés. A esta
generacion pertenecen las primeras mujeres que se incorporaron a la
Filosofia oficial, que pronto irrumpieron con éxito en el mundo del ensayo
filosofico, y que por su condicién de pioneras merecen mencioén aparte, a
saber, Victoria Camps, Adela Cortina, Celia Amords, Esperanza Guisan, o
Amelia Valcarcel, principalmente.

A fin de presentar el ensayo filoséfico de esta generacidn, distinguimos los
ambitos tematicos generales de su produccién ensayistica, conforme a la
distribucién por areas filosoéficas, que se institucionalizaron en los
desarrollos de la LRU merced en buena medida a su especializacién, a su
actividad y su obra: Filosofia, Légica y filosofia de la ciencia, Filosofia del
Derecho, Moral y Politica, y Estética y teoria de las artes. Desde este punto
de vista, podemos clasificarlos como ensayistas en el ambito estético-
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artistico, ensayistas en el ambito moral y juridico-politico, ensayistas en el
ambito cientifico-tecnoldgico, y ensayistas en el ambito filoséfico-cultural.

4. El ensayo de los filésofos jovenes del ambito estético-artistico.

El ensayo filoséfico es el género propio del pensamiento de la
postmodernidad o modernidad estética. No sorprende que los ensayistas
adelantados de esta generacién de filésofos jévenes, y algunos de sus
representantes mas destacados en este género filoséfico, fueran quienes
prefiguraron el area de Estética y Teoria de las artes con sus ensayos y
escritos académicos. Nos referimos ante todo a catedraticos de estética como
Xavier Rubert de Ventds (1939-2023), Eugenio Trias (1942-2013), Rafael
Argullol (1949-), José Jiménez (1951-) y, avanzada ya la década de los 90, a
Diego Romero de Solis (1945-) o José Luis Molinuevo (1948-), pero también a
profesores de estética mas independientes y criticos de la cultura como
Eduardo Subirats (1947-), a los que propongo situar en un “ambito estético-
artistico” de ensayo filoséfico, que se manifestdé desde el area universitaria de
Estética.

Se caracteriza este ambito estético-artistico ante todo por el enfoque
retorico-metaférico, persuasivo, de la racionalidad del discurso ensayistico,
no solo frente al enfoque tecnolégico, analitico-computacional, de que hacen
gala los planteamientos cientificistas que apuestan por el conocimiento
objetivo de mecanismos, sino también frente a los enfoques dialéctico-
conceptuales que creen en la verosimilitud de la argumentacién o del sistema
conceptual. En sus ensayos discurre un pensamiento utépico, desiderativo,
centrado en ideas que son fines y valores estéticos, en ocasiones morales,
producto de la sensibilidad y la imaginacién, en las que se basa para
conmover y persuadir, ensefiar y deleitar. El discurso se somete entonces al
orden retérico producido por una inteligencia dinamizadora de metaforas y
de figuras de las palabras y de las cosas. Los filésofos jévenes pertenecientes
a este ambito defendieron por eso la originalidad de la imagen frente al
concepto, y no faltaron entre ellos las propuestas de recuperar el pensamiento
en imdgenes, un desarrollo contemporaneo del “wisse das Bild!”, que les
confronté con el simbolo y la experiencia estética.

Por otra parte, las tematicas que caracterizaron el ensayo en este ambito
fueron de meta-filosofia, estética filoséfica, historia y critica artistica, géneros
y categorias estético-artisticas, vanguardias, simbolo artistico, funcionalidad
de la estética y las artes, sensibilidad y educacién estética, utopia moral y
politica, critica de la modernidad, condicién humana y humanismo, tecno-
cultura, principalmente.

Xaviert Rubert de Ventoés (1939-2023) fue autor de una obra ensayistica en
castellano y en catalan sobre temas estéticos, morales y politicos, reconocida
por premios como el Ciudad de Barcelona, otorgado a EI arte ensimismado
(1963), el premio Lletra d'Or a Teoria de la sensibilitat (1969), el premio
Anagrama a La estética y sus herejias (1973), el premio Espejo de Espatfia a El
laberinto de la hispanidad (1987), o el premio Josep Pla a EI cortesa i el seu
fantasma (1991).
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Sus ensayos de los afios 60 y 70 sorprenden por su precocidad en el
contexto espafiol del momento, fueron como adelantados que prefiguraban
los derroteros que siguid la estética a partir de los ochenta. De manera
obsesiva, tal vez por reaccién ante la vanguardista ruptura de cédigos y del
equilibrio formal, y bajo la influencia del estructuralismo y la semidtica,
Rubert insistia en la necesidad del cédigo, sea como representacién o como
utilidad. La estética ha de atender a los problemas estructurales y técnicos de
la obra (el sistema de signos, los medios materiales de que dispone, las vias
de comunicacién que aprovecha) pero sin confundirlos con la significacion
propia de la obra de arte, que no es su estructura formal, ni su estilo, sino un
modo de habitar el mundo.

Rubert entendia que el arte no debia permanecer ensimismado, sino
implicarse en la transformacién del mundo, por lo que debia liberar la
sensibilidad para la percepcién de lo concreto, con independencia de ideas
preestablecidas, a fin de conseguir un equilibrio de la sensibilidad humana
con su medio. La adecuada interpretacién del arte es cosa de una
fenomenologia mundana e histérica, referida a las relaciones concretas y
materiales de los hombres, y capaz de percibir la continuidad y el avance en
la historia del arte: la continua lucha por crear orden humano desde el caos.

A su juicio, los cambios, tanto en los métodos, como en los objetos del arte,
habian llevado a la superacién de la moral puritana, que habia dominado
todas las manifestaciones modernas del arte y la sensibilidad burguesa desde
el neoclasicismo hasta el simbolismo, pasando por el romanticismo, el
formalismo, el funcionalismo.

En su ensayo, Las metopias: metodologias y utopias de nuestro tiempo
(1983), Rubert escribié sobre el proceder adecuado del pensamiento
utdpico, que a su juicio habia de combinar el analisis y la dialéctica. Analisis
y dialéctica son polos metodoldgicos imprescindibles y complementarios,
cada uno de los cuales ofrece una donacién de realidad que el otro no
alcanza. El paso del uno al otro polo ha de seguir una ley de “rendimiento
cambiante”, no de “rendimiento decreciente”. Entiende Rubert por
“métodos” estrategias e instrumentos para usar o desechar segun la
conveniencia tedrica. Cuando este autor habla de dialéctica se refiere a un
discurso alimentado por la negacién y la diferencia, que se difunde en
discontinuidades, que no converge ni se sistematiza, que ha convertido la
identidad en un puro dinamismo a la busqueda de identidades. En su
esfuerzo por sintonizar con la pulsién residual, con lo vivo y concreto, opta
por el momento estético y adopta la libre asociaciéon y disociacién de las
formas téopicas desde los distintos lenguajes con los que la cultura se
reproduce en nosotros.

La actividad ensayistica de Eugenio Trias (1942-2013), no menos precoz y
adelantada dentro de su generacioén, se desarrollé también hasta mediados
los afios 80 en el ambito estético-artistico, en consonancia con el compromiso
de su pensamiento con la vida, con el devenir dramatico de la historia
humana, que en ocasiones llega a ser tragico.

En E] artista y la ciudad (Premio Anagrama de Ensayo, 1975), parecia apuntar
a la conjugaciéon de opuestos como eros y poiesis, alma y ciudad, arte y
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sociedad en una estética con aspiraciones epistemolodgicas y ontoldgicas.
Después, en Lo bello y lo siniestro (Premio Nacional de Ensayo, 1983),
aplicaba la hipétesis de La filosofia y su sombra al campo de la estética, mas
en concreto a sus categorias fundamentales, segtn Trias, lo bello, lo sublime,
y lo siniestro; es decir, intentaba elaborar y hacer presente la sombra
prohibida por la legislacion estética tradicional. En esta obra elaboré la
categoria freudiana de lo siniestro -segun él, deseos inconfesables y
reprimidos que se hacen reales de pronto-, y planteé una hipdtesis para
reconstruir la historia del arte conforme a las tres categorias estéticas
fundamentales: la belleza en el arte griego, lo sublime a partir de Kant y en el
romanticismo, y lo siniestro en el centro de atencién del arte contemporaneo.
A estas categorias les corresponderian respectivamente los conceptos
tedricos de 'forma', de 'infinito' y de 'inconsciente'. En La filosofia del futuro
retomé Trias el tema estético, pero prestando ahora especial atenciéon al
concepto de simbolo, que, por ser el producto especifico del arte, es el centro
de atencion de la teoria estética. Se insiste en la creacioén artistica, en el estar
mas alla de la normalidad y de la legislacién de lo comun.

El pensar por ensayos de Trias desemboc6é en una ontologia de inspiraciéon
nietzscheano-heideggeriana, desarrollada en el cuerpo de 76 proposiciones
de su obra Los limites del mundo (1985). El limite entre lo fisico y lo metafisico
seria el sentido moral, que daria el paso de la naturaleza al mundo de la vida.
La versién heideggeriana de esa tesis fuerte de Nietzsche, que hace radicar
la metafisica en una antropologia moral, se nota en la concepcién de la
verdad como “pura transparencia” y en tesis de esa obra como “el tiempo
es el limite del ser y el ser del limite”.

Con la publicacién de este libro, Eugenio Trias, que habia desarrallado
una brillante actividad ensayistica en el ambito estético-artistico, comienza
el desarrollo de una concepcién filoséfica unitaria y propia, a la que
denominara Filosofia del Limite. Desde su intuicién ontolégica de limite se
aplica a la estética en La Logica del limite (1991), a la teoria del conocimiento
en La razon fronteriza (1999), a la filosofia de la historia y/o filosofia de la
religion en La Edad del Espiritu (1994) y en Pensar la Religion (1997), y a la
filosofia moral en Etica y condicién humana (2000). Estamos ante el tinico
Filésofo Joven que ha desarrollado una filosofia canénica propia en su intensa
y coherente obra. Por su calado filoséfico su obra ha sido reconocida con el
premio Nietzsche.

Eduardo Subirats (1947-) ha desarrollado una obra ensayistica
particularmente critica con la cultura moderna, en la que presté ademas una
atencion inusitada a la anomalia representada por la modernidad espafiola. En
el ensayo, Figuras de la conciencia desdichada (1979), se sirve de temas criticos
(Adorno, Horkheimer) y genealdgicos (Foucault), para interpretar el dolor, el
sufrimiento, la desdicha del sujeto burgués como el malestar resultante de su
constitucién racional “ociosa e inadecuada”, que “no solo es una ficcién ante la
realidad” por ella misma creada, sino que es inauténtica ,“se funda en la
violencia mas exasperante sobre el cuerpo”, en el ascetismo y la represién de
la “naturaleza interior” (Subirats, 1979, 132). A partir de los afios 80, Subirats
revisé las vanguardias desde este punto de vista critico en ensayos como EI
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final de las vanguardias (1989), Metamorfdsis de la cultura moderna (1991),
Linterna Mdgica: vanguardia, media y cultura tardomoderna (1997), entre otros.

Subirats fue ademas el tunico filésofo joven de este ambito que se aproximé
especificamente desde una perspectiva estético-histérica a la modernidad
cultural espafiola en su ensayo La ilustracion insuficiente (1979), tema sobre el
que volvié en ensayos posteriores como Después de la lluvia: sobre la ambigua
modernidad espafiola (1993), El continente vacio: la conquista del nuevo mundo
y la conciencia moderna (1994), o Intransiciones: Critica de la cultura
espafola (2002). Desde los afios 80, revisé con ese punto de vista critico las
vanguardias.

También en este ambito estético-artistico viene desarrollando una tardia e
intensa actividad ensayistica José Luis Molinuevo (1948 ca. -) en la que aborda
temas como la funcionalidad politica del arte y sus estéticas, el pensamiento
enimagenes, el humanismo enla civilizacién técnica, entre otros, y que desde
hace 15 afios desarrolla una revision de estéticas actuales, de manera
continua y en abierto, a través de publicaciones en linea con la editorial
Archipiélagos.

Algunos filésofos ensayistas de este ambito han cultivado ademas del
ensayo otros géneros literarios como la novela o la poesia. Es el caso de Rafael
Argullol (1949-), que viene completando su labor ensayistica con lo que ha
denominado “escritura transversal”, que combina el ensayo con otros
géneros literarios, narrativos y poéticos, en publicaciones como EI fin del
mundo como obra de arte (1990), El cazador de instantes (1996), Vision desde
el fondo del mar (2010), Danza humana (2023). Argullol ha sido distinguido con
el Premio Internacional de Ensayo Casa de América 2002 por su obra Una
educacion sensorial. Historia personal del desnudo femenino en la pintura; con
los premios Calamo y Ciutat de Barcelona 2010 por su Visién desde el fondo
del mar; y con el premio del Observatorio d Achtall de Ensayo en 2015.

5. El ensayo de los Filésofos jovenes del ambito moral y juridico-
politico.

En la evolucién cientifica y docente del area de Filosofia del Derecho,
Moral y Politica, que se formé con profesores de la antigua catedra de Etica
y Sociologia de la facultad de filosofia, y con profesores de Derecho Natural
de la Facultad de Derecho, fue decisiva la compleja recepcién realizada por
los filésofos morales jovenes, que luego se integraron en ella. El carismatico
filésofo moral Javier Muguerza (1936-2019), hermano mayor de esta
generacion, fue decisivo en la configuracidén de la racionalidad practica
vigente en esta drea y uno de los maestros de ceremonia de la compleja
recepcién de analitica, marxismo critico, teorias de la justicia, éticas del
discurso, comunitarismos, éticas de los valores, etc., fuente de sus temas,
cuestiones, y enfoques. En general, los filésofos jévenes de esta area se
limitaron a hacer mera moral, con proyeccién en algunos casos hacia
aspectos de la teoria politica o a las éticas civicas o aplicadas, mientras la
filosofia del derecho quedaba en manos de los autores procedentes de la
Facultad de Derecho. La teoria politica fue una especie de tierra de nadie, si
bien, mediados los afios ochenta, tenderan sus protagonistas, como
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Fernando Vallespin o Rafael del Aguila, a reivindicar su autonomia como
ciencia histérico-social.

Filésofos jovenes especializados en esta area de conocimiento filoséfico
han desarrollado una obra ensayistica dentro del ambito moral y juridico-
politico, en el que predominaron los enfoques dialéctico-conceptuales,
argumentativos, de la racionalidad del discurso y de la accién humana, si
bien algunos de los ensayistas morales mas brillantes adoptaron posiciones
retorizantes. Los temas de sus ensayos han sido la racionalidad practica, el
sujeto moral, las virtudes, individualismo y comunitarismo, memoria
democratica, utopia y distopia, moralidad y eticidad, legalidad vy
legitimidad, ética y religién, éticas aplicadas, ética de los negocios, entre
otros.

Muguerza perfilé de entrada su posicién en materia de racionalidad practica
con los tres rasgos siguientes: la dialéctica es negativa, el analisis en sentido
estricto es formalismo o calculo de probabilidades, aunque su alcance sea
limitado, y no hay manera tedrica ni practica de compatibilizar ambos. Se opuso
Mugiierza especialmente a los intentos de reconstruir de manera analitico-
computacional el uso practico de la razén; en concreto, cuestioné por su
caracter falaz y reductor la razén instrumental propuesta por Mosterin en
Racionalidad y Accion humana (1978), con el fin de delimitar la racionalidad de
la accién humana como un campo reflexivo diferenciado, objeto de una teoria
especificamente filoséfica. La tesis que convierte la razén practica en razén
instrumental incurre a juicio de Mugiierza en la falacia naturalista, por convertir
la razén practica en una teoria de la decision racional de la razén tedrica, que
reduce la racionalidad de fines o de valores a racionalidad de medios. La razén
instrumental propuesta por Mosterin era segun Mugiierza una tentacién
tecnocratica de la analitica.

Sin esperanza, desde la perplejidad mas adelante, Muguerza trazé la pauta de
una filosofia moral que pasé del primado de la accién al primado de la razén
practica, cuando no a la reduccioén de la filosofia a moral, y que, desde el dogma
de la falacia naturalista, ha abierto un discurso de racionalidad especificamente
moral, el a&mbito propio de los valores decisivos en la praxis humana, no sélo
frente a las ciencias y técnicas naturales, sino frente a ciencias y técnicas
histéricas y humanas. Aunque no pertenezca directamente a nuestra
perspectiva, menciono esta filosofia practica, porque en su marco han
desarrollado su obra ensayistica muchos filésofos morales.

Entre los filésofos morales de tendencia retorizante destacéd el
neonietzscheano Fernando Savater (1947-), que ha sido distinguido con
importantes premios de ensayo, como el Anagrama otorgado a Invitacion a
la ética (1982), el Mundo de Ensayo (1978) a Panfleto contra el todo, el
Nacional a La tarea del héroe (1982), el Euskadi de Plata (1999) alLas
preguntas de la vida, o el Internacional de Poesia y Ensayo Octavio
Paz (2012).

Savater cuestioné por su esterilidad la “escolastica analitica” desde un
vitalismo de caracter practico, antiacadémico y anticientificista. Defendia un
modelo retorizante de racionalidad practica, ladico y politeista. La riqueza
de sus lecturas y referentes, la brillantez de su escritura, la radicalidad de su
mera moral egoista, que proyectd inicialmente también a la politica, y
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después a la educaciédn, entre otras cosas, llevaron pronto a este adelantado
del ensayo filoséfico en el ambito moral y politico a ocupar un lugar
prominente dentro de los filésofos jovenes, y a convertirse en un fenémeno
editorial en los afios ochenta.

Concebia el Savater de los 80 la moral como una propuesta de vida que
consistia en una esfera de valores, procedente de una especie de orgia emotivo-
imaginativa regida por la voluntad egoista del sujeto humano. Por egoismo
entendia el "conatus autoafirmador del propio ser que constituye el nivel
individual de la voluntad" (Savater, 1988, 28). El amor propio caracterizaba a su
juicio al egoismo, por lo cual pensaba la esfera moral como independiente e
inconciliable con el Estado representativo y el derecho, que reducia moralmente
a democracia asamblearia, directa y autogestionaria, de individuos racionales.
El sujeto moral utdpico es el héroe, que encarna la virtud entendida como fuerza
y excelencia, pero el sujeto real inspirado por la utopia revolucionaria es
disidente e insumiso (Savater, 1988, 226). El trasfondo de cualquier moral que se
pretenda auténoma es "la promesa triunfal del fin de lo politico" (Savater, 1988,
234).

Avanzados los afios 90, sin embargo, su producciéon ensayistica de tema
politico es expresiéon brillante y culta, polémica y desmitificadora, de su
compromiso decidido con el consensus iuris constitucional y sus valores. En esa
misma década impulsaba Reyes Mate una concepcién memorialista y mesianica
de la memoria democratica, inspirada entre otros por W. Benjamin, que ha
tenido recorrido politico y desarrollo en su produccién ensayistica desde La
razon de los vencidos (1991) hasta El tiempo, tribunal de la historia (2018), pasando
por Memoria de occidente (1997) o La herencia del olvido (2008).

En esta generaciéon encontramos un nutrido grupo de filésofas morales,
entre otras, Victoria Camps (1941-), Adela Cortina (1947-), Esperanza Guisan
(1940-2015) o Celia Amords (1944-), que han destacado también por su obra
ensayistica en este A&mbito tematico moral o politico.

Victoria Camps situd las raices de la dimensién moral del hombre en la
actividad emocional e imaginativa del individuo, por lo que la racionalidad de
su discurso es de caracter prudencial y retérico, no dialéctico-conceptual. Fue
distinguida con el premio Nacional de Ensayo por EI gobierno de las
emociones (2011). Desde el comienzo esta ensayista ha sostenido que lo ético
es primariamente un proyecto colectivo, y que el tema social de la justicia es
primario con respecto al irrenunciable tema de la felicidad individual. Este
comunitarismo da entidad a un individuo moral, que renuncia a basarse en
alguna concepcioén de la subjetividad, y experimenta la realidad como confusa
y ambivalente, por lo que adopta como virtud la duda, la incertidumbre y la
perplejidad. Este individuo reivindica la disidencia moral frente al Estado y
frente al derecho. La ética es una tarea individual que se realiza a través de la
educacién en la comunidad, a pesar del Estado y del derecho.

Esa tendencia comunitarista dirigié su atencién al estudio de las Virtudes
publicas (1990), reconocida con el premio Espasa de Ensayo, pero titubeante en
su seleccioén y tratamiento, por la ausencia del necesario soporte previo de una
teoria de la democracia. Obsérvese que se habla de virtudes publicas, la
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correspondiente individual de un ethos comunitario.Las virtudes publicas serian
actitudes (sentimientos y deseos educados) que construyen un clima de
colaboracién y cooperacién que favorece la democracia, constituirian por tanto
la moral ciudadana de la democracia. Las virtudes elegidas son la solidaridad,
la responsabilidad, la tolerancia, la profesionalidad, la cortesia y las buenas
maneras.

La introductora de la ética del discurso de Karl O. Apel, Adela Cortina, ha sido
reconocida con importantes premios de ensayo como el Jovellanos por Etica
de la razén cordial (2007), el Nacional por ;Para qué sirve realmente la
ética? (2014), el de la Critica Literaria Valenciana 2018 en su modalidad de
Ensayo y Critica, y el Antonio de Sancha de la Asociacién de Editores de
Madrid en 2018. En su Etica minima (1986), recuperd la distincién entre ética
reflexiva y moral vivida, siendo aquella un momento tedrico reflexivo sobre el
factum de ésta. El factum moral a considerar podria ser la conciencia moral, o el
hecho antropolégico de la constituciéon moral del hombre, pero se prefiere con
las éticas del discurso partir de la practica lingiiistica de la argumentacion y del
didlogo. La ética se desarrollaria en un plano reflexivo y autorreferencial,
filosofico, no cotidiano ni cientifico, y, desde luego, orientado a la
fundamentacién de aquella practica lingiiistica. Esta fundamentacién no ha de
entenderse segun la relacién causa efecto, o segun la relacién axioma teorema,
sino segun el método sistematico-coherencial de Bruno Puntel. Esta propuesta
no tuvo sin embargo recorrido.

En su Etica sin moral (1990) replanteé esta relacién siguiendo a Apel y sostuvo
que la ética tenia dos partes: una parte A, mas conceptual y fundamental, una
metamoral que describe su objeto con ayuda de la ciencias y del analisis, lo
concibe y expresa en conceptos, y da razén de él haciendo posible la
argumentacidn; y una parte B, aplicada, que intenta poner en obra el concepto
ganado hasta encarnarlo en la vida social y personal (asi las éticas civicas, las
teorias de la democracia realistas e idealistas, la educacién moral, la ética
meédica, la bioética, la ética ecoldgica, la ética econdémica, etc.). En la misma
obra redefinié un plano mas alla de la ética, una metaética que tenia por objeto
decidir si la ética es una disciplina auténoma, si es ciencia, y de qué modo se
relacionan distintos planteamientos éticos contrapuestos como naturalistas y no
naturalistas, descriptivos y normativas, de motivos y de fines, formal y material,
procedimental y sustancial, deontoldgica y teleoldgica.

Cabria pensar que un representante de la ética del discurso es
procedimentalista, se refiere a la practica lingiiistica de la argumentacién y el
didlogo, y construye como fundamento trascendental algun concepto de
comunidad ideal de didlogo. Sin embargo, Adela Cortina ha planteado un
personalismo procedimental, que acude al concepto de persona como sujeto
auténomo y solidario al plantear su ética civica o su teoria de la democracia.
JSon las éticas discursivas éticas sin moral? ;Cémo complementar a las éticas
discursivas para que no sean éticas sin moral? Estas cuestiones estan muy
presentes en la obra de Cortina desde la sugerencia hecha por Aranguren, en el
prélogo a su Etica minima, de atender no sélo a la intersubjetividad sino también
a la intrasubjetividad. Pues una ética convencional, carente de una teoria de las
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virtudes, quedaria reducida a procedimientos de legitimaciéon de las normas, se
convertiria en "una forma deficiente de derecho" (Cortina, 1990, 182):

Asi se inclina esta autora a justificar desde Kant la necesidad de completar
las éticas del discurso con una teoria de las virtudes, que remitiria al supuesto
telos del lenguaje. Esas virtudes, que expone siguiendo a Peirce, serian la auto-
renuncia, el reconocimiento, el compromiso moral, y la esperanza. Pienso, sin
embargo, que la preocupacién para el pensamiento moral no ha de ser el de una
ética sin moral, sino el de una moral sin ética, pues mientras que aquella es
imposible, esta puede ser un hecho en los Estados de Derecho, donde nos toca
vivir. En efecto, si no media la tensién moral hacia la universalidad mediante la
institucionalizacién politica en la actividad legisladora, no tendremos Estado de
derecho y leyes justas, ni derechos fundamentales, ni costumbres ciudadanas, lo
que en democracia cabe considerar eticidad, pero desde luego podremos tener
mera moral. Sin moral no cabe hablar de ética, pero puede darse moral sin ética.
El problema es esa mera moral, esa moral sin ética porque no media con el
momento juridico politico.

Posteriormente, Adela Cortina ha extendido su fecunda produccién
ensayistica, que llega hasta el presente, a cuestiones politicas y de moral
ciudadana, y a las éticas aplicadas a la empresa, a problemas planteados por la
ingenieria genética y las neurociencias, etc.

En su teoria de las actitudes cualificadas y del utilitarismo hedonista, siendo
partidaria del emotivismo moderado de Brandt, Esperanza Guisan distinguio
tres partes de la ethica docens: una moral descriptiva, que caracteriza los valores
morales vigentes; una moral normativa, que decide los valores preferibles;y una
metaética, que intenta justificar los valores. El propio Savater, pese al enfoque
egoista de su concepcioén moral, plantea también cierta ética reflexiva a modo
de ilustracién del amor propio o voluntad individual. Ilustracién que responde al
ineludible esfuerzo de auto esclarecimiento de la propia vida. En cambio,
Victoria Camps, partidaria de una ética prudencial y retdrica, renuncia a esa
distincién; como también lo hace Rubert de Ventds por considerar que ningun
tipo de analisis o de consideracién del lenguaje moral puede ser aséptica, y
termina por hacerse moral en ambos planos.

La atenciéon de Esperanza Guisan se dirige al individuo con actitudes
cualificadas por su imparcialidad, su informacién, su equilibrio (no surgen de
ningun estado siquico anormal), y su consistencia (con un conjunto de principios
no demasiado complejos). Son sintomaticos de su individualismo su
consideracién de la independencia entre la esfera de lo moral y la esfera de lo
politico, su aceptacién de las relaciones de complementariedad entre el
derecho y la ética como un mal menor y su propuesta de sustitucién del derecho
por la moral, su concepcioén de la justicia como felicidad (Justice as happiness).
Su propuesta moral acabé siendo un Manifiesto hedonista que se dirige al
individuo.

En fin, Celia Amorés, que recibid el premio Maria Espinosa de periodismo
por “Feminismo y partidos politicos”, y el premio Nacional de ensayo por La
gran diferencia y sus pequefias consecuencias (2006), ha sido el referente
maximo del feminismo moderado en su generacién, en el que ha marcado
pautas. Amords desarrolld distintos temas y problemas de la emancipaciéon
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feminista, a la que dio profundidad histérica, particularmente, intenté radicalizar
la tradicion ilustrada, en la que se situaba, mediante una critica feminista de
su razon patriarcal.

6. El ensayo de los Filosofos jovenes del ambito cientifico-técnico.

Los filésofos jovenes, que se integraron en el area de Légica y Filosofia de
la ciencia, protagonizaron la normalizacién de la docencia y la investigacion,
en materias por entonces de nueva implantacién, como la légica y las
filosofias de la 16gica, la filosofia de la ciencia y de la tecnologia, y la filosofia
del lenguaje, desde una amplia recepcién de autores analiticos. En este
grupo generacional encontramos tedricos de formacién principalmente
légica y metodoldgica (Mosterin, Quintanilla, Deafio, Vega, Sanmartin,
Beneyto, etc.), historiadores de la ciencia (Solis, Elena, Ordoéfiez, etc.) y
analiticos puros (Hierro Sanchez Pescador, Acero, Valdés, Garcia Suarez,
etc.), que protagonizaron los desarrollos que decidiran el predominio
institucional de la interpretacién analitico-computacional de la racionalidad
del discurso y de la acciéon humana en el ambito cientifico-tecnolégico.

Este enfoque de la racionalidad discursiva requiere una reduccién
sintactica del lenguaje a la materialidad de sus signos, y una programacion
de su discurrir mediante reglas y operadores que predeterminan
analiticamente todos sus desarrollos. Por otra parte este enfoque concibe la
racionalidad de la accidén humana como una racionalidad de medios y tiende
a reconstruirla mediante la teoria de juegos.

En los afios noventa, la Filosofia de la ciencia, de la que se habian ocupado
principalmente los l6gicos en el marco de la concepcién heredada, se incliné
hacia la sociologia y la axiologia de la ciencia, hacia las Filosofias de la
Tecnologia, y hacia Filosofias de ciencias especiales (de la Fisica, de las
matematicas, de la economia). Precisamente la filosofia de la tecnologia ha
sido un campo en el que miembros de esta generacion han desarrollado un
ensayo tardio, siendo Javier Echeverria (1948-) un buen ejemplo del mismo.
Por otra parte, algunos tedricos de la légica, como Luis Vega (1943-2022),
cuestionaron que la légica formal fuera generalizable a todos los ambitos del
discurso y de la acciéon humana, desarrollando una légica informar de
caracter argumentativo, partidaria de los enfoques dialécticos y pragmaticos
en el ambito moral y juridico-politico.

En Racionalidad y Accién humana (1978), Jesus Mosterin (1941-2017) defendié
una concepcioén analitico-computacional y tecnocratica de la racionalidad del
discurso y la accién humana, que dejaba fuera de su consideracién los valores o
fines morales y juridico-politicos. Mosterin mantenia una posicién emotivista en
materia de juicios morales y concebia la racionalidad como una capacidad
lingiiistica, logica, evaluadora y optimizadora. Consideraba primaria y
determinante a la racionalidad tedrica, que tiene como condiciones formales la
coherencia, la clausura (aceptacién de todas las consecuencias) y la
probabilidad (compatible con la teoria de la probabilidad); y como condiciones

materiales la adecuacién a las observaciones sensibles y a las teorias cientificas
establecidas.

La racionalidad practica, que esta determinada por la tedrica, debe cumplir
las condiciones formales siguientes: la programacién lineal en las decisiones
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bajo condiciones de certeza, la regla de Bayes (maximiza tu utilidad esperada,
que es el sumatorio de la funcién de utilidad de las consecuencias posibles ‘u(c)’
por su probabilidad ‘p(c)’) en las decisiones bajo condiciones de riesgo; emplea
las reglas disponibles de teoria de juegos, p.e. maximin o ‘minimiza el maximo
riesgo’, o maximax o ‘maximiza la maxima utilidad’. Dado que el sujeto no
siempre sabe lo que quiere, hay que aceptar condiciones materiales de la
racionalidad practica, que seran bioldgicas, determinadas por la sensibilidad,
como el placer y el dolor, o la autosatisfaccién. Si generalizamos a toda la vida
(individual o social) generalizamos la estrategia de maximizacién de la felicidad
a lo largo de toda nuestra vida.

A partir de los afios ochenta Mosterin, ademas de replantear su concepcién
de la racionalidad, se ha venido ocupando de manera versatil en otros proyectos
como la Historia de la filosofia, la historia de la 16gica, una por fuerza excéntrica
Teoria de la escritura (1993), de los derechos de los animales, de la naturaleza y
la cultura humana, etc.

Se complace este 16gico en interpretar lo humano, su racionalidad y su cultura
reduciéndolo a lo animal, primitivo y natural, como si la accién y la produccién
humana no desbordasen la naturaleza, como si no existiera ninguna diferencia
cualitativa entre el animal humano y sus congéneres biolégicos. Su Filosofia de
la cultura (1993) define la cultura por analogia con la genética y en sentido
amplio, aplicable a animales, hominidos y hombres, como informacién
transmitida por aprendizaje social. Si la naturaleza es lo vital y problematico, la
tecno-cultura es la solucién y la via hacia una cultura universal tolerante con las
diferencias. Se interpreta la cultura, por analogia con la informacién genética,
como un mundo auténomo de informacién (menes) que ha de responder y
adecuarse a las exigencias de la naturaleza. La racionalidad analitico-
computacional, que juega un papel decisivo en la tecno-cultura, se impondra
como una extension en la medida en que la adoptemos los individuos. En este
biologismo reduccionista no se diferencia cualitativamente lo histérico social, ni
lo juridico politico, menos atun lo moral, como propios de la cultura humana.

Miguel Angel Quintanilla (1945) tercié en la discusién de la racionalidad
practica con un escrito A favor de la razon (1981) en el que se ponia del lado de
la razén instrumental de Mosterin desde una versién tecnoldgica de la teoria de
sistemas. Consideraba irracionalista y abstracta a toda filosofia practica que,
desarrollada al margen de la racionalidad analitico-computacional de un
sistema tecnologico, entrase en contradiccion con sus criterios de eficiencia o
poder de realizacién. Racional es lo que funciona como un sistema tecnolégico,
al que se caracteriza siguiendo la ontologia de Mario Bunge como "un sistema
de acciones (generalmente cooperaciones multiples) planificadas, algunas de
las cuales utilizan artefactos como instrumentos" (Quintanilla, 1981). Concluye
desde aqui que un sistema de acciones es racional si funciona como un sistema
tecnologico.

En La utopia racional (1989), que fue premio Espafia de Ensayo, Quintanilla
complementé su opcién por la racionalidad tecnolégica con su propuesta de
utopia socialista, consistente en la idea un Estado social de Derecho gobernado
como si de un sistema tecnoldgico se tratara. El Estado convertiria aqui la vida
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sociopolitica en un sistema tecnoldgico, cuya racionalidad es siempre un
instrumento del poder politico, en orden a implementar los valores
constitucionales que le legitiman y superar la injusticia social (Quintanilla /
Machuca, 1989, 137). En este contexto podria tener cabida a su juicio una
filosofia practica que se ocupe de la racionalidad de valores
(Quintanilla/Machuca, 1989, 170).

En el debate entre cultura humanistica y cultura cientifica, este catedratico de
Salamanca ha insistido en el valor cultural de la ciencia y de la tecnologia en
sociedades como las nuestras, dominadas por la racionalidad tecnolégica. La
normalizaciéon de la vida ciudadana exige que la educacién incorpore la cultura
cientifico-técnica. No se puede pretender humanizar la cultura desde posiciones
historicistas, sean hermenéuticas o filolégico historiograficas, sino en una
confrontacién de los valores humanos con las exigencias de la racionalidad
tecnologica. La mediacién de la cultura cientifico-técnica es una exigencia para
cualquier humanismo contemporaneo, y, en este sentido, hay que tomar en
consideracién la orientacién cientificista llamada tercera cultura, que encontré
en Sanchez Ron a uno de sus exponentes mas destacados entre nosotros.

Ademas de sus abundantes trabajos de estudio y medicién con el grupo
EPOC, dedicados al sistema espafiol de ciencia y tecnologia, Quintanilla ha
planteado una filosofia de la tecnologia en distintos escritos, siendo su obra mas
sistematica Tecnologia. Un enfoque filosofico (1989) donde expuso una ontologia,
una epistemologia y una axiologia de la técnica. Entiende por tecnologia un
sistema intencional de acciones orientado a la transformacién de objetos
concretos para conseguir de forma eficiente un resultado valioso. En este autor
se evidencia el desplazamiento desde mediados los 80 del interés en muchos
légicos vy filésofos de la ciencia hacia la filosofia de la tecnologia, que ha ido
ganando un numero considerable de especialistas entre los autores mas
jovenes.

Javier Echeverria, que habia publicado un manual de Introduccién a la
Metodologia de la Ciencia: la Filosofia de la Ciencia en el siglo XX (1989), se
distancié de la concepcion heredada en su tratado, Filosofia de la Ciencia (1995),
donde proponia convertir esta disciplina ante todo en una axiologia de la
practica cientifica real, tal y como se desarrolla en los sistemas de ciencia y
tecnologia de las sociedades capitalistas, teniendo presente el impacto social y
tecnologico de esa practica. Esta filosofia de la ciencia no focaliza las teorias
cientificas, ni sus métodos, se interesa mas bien por el nucleo de valores que de
hecho estd ordenando la practica cientifica o, si es el caso, el que deberia
ordenarla, es decir, que es normativa. Por lo que viene a centrarse en la
racionalidad de fines o valores, desatendida por los planteamientos analitico-
computacionales y tecnocraticos; si bien no precisa lo que hemos de entender
por nucleo de valores, ni el método de esa axiologia, que ha de trabajar junto
con la historia y la sociologia de la ciencia, asi como con la filosofia de la
tecnologia.

Desde los afios noventa y hasta el presente, Echeverria ha desarrollado una
reconocida e influyente produccién ensayistica de caracter reflexivo, critico y
normativo sobre el impacto de las tecnologias de la informaciéon y la
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comunicacién en la vida humana tanto personal y privada, como social y publica,
en ensayos como Los sefiores del aire: telépolis y el tercer entorno (1999), Un
mundo virtual (2000), Entre cavernas. De Platon al Cerebro pasando por Internet
(2013), El arte de innovar: naturalezas, lenguajes, sociedades (2017), y, conLola
Almendros, Tecnopersonas. Cémo las tecnologias nos transforman (2023). Sus
ensayos Cosmopolitas domésticos y Los sefiores del aire fueron reconocidos
respectivamente con los premios Anagrama y Nacional de ensayo.

Algunos autores marxistas del circulo de Manuel Sacristan, que incorporaron
meétodos analiticos, y se interesaron por la metodologia de las ciencias sociales,
han publicado ensayos de critica de la economia politica, y han atendido
cuestiones de metodologia de las ciencias sociales, particularmente de la
economia, si bien este aspecto ha sido desarrollado mas bien por ensayistas de
la Generacion de la democracia establecida, como Félix Ovejero Lucas en
Mercado, ética y economia (1994), Contra la epistemologia indiferente (2003),
o El compromiso del método (2004).

7. El ensayo de los Filosofos jovenes del ambito histérico-filoséfico.

En el area de TFilosofia', que acumulé las restantes catedras de la anterior
facultad de filosofia, se fueron integrando miembros de la generacién de
filésofos jévenes, que con sus escritos y con su docencia contribuyeron a la
subida de nivel de la 'Historia de la Filosofia' y a la renovaciéon de materias
como la 'Ontologia’, la 'Teologia natural, la 'Antropologia filosoéfica', la
'Filosofia de la Historia', o la 'Historia de la Filosofia espafiola', etc. ). Estos
desarrollos se nutrieron principalmente de la recepciéon de filosofia
continental de la segunda mitad del siglo XX. Ademas de los intentos de
reformular la metafisica tomista tradicional desde la filosofia trascendental,
surgieron nuevos enfoques de la Ontologia desde la Fenomenologia, la
Hermenéutica y sus criticos postestructuralistas, también planteamientos
dialécticos. Asi mismo, hicieron evolucionar la Teologia natural o Teodicea,
de los afios setenta, hacia una filosofia minima de la religién, desarrollada
desde la Fenomenologia (Manuel Fraijé, Miguel Garcia-Bard) o desde la
Analitica (Javier Sadaba).

En el ensayo filoséfico dentro de este ambito histérico-filoséfico
predominaron los enfoques discursivos dialéctico-conceptuales y el punto de
vista historico-filoséfico en el tratamiento de las cuestiones. Han destacado
en este ambito filésofos ensayistas como Felix Duque (1943-), Gabriel Albiac
(1950-), Javier Sddaba (1940-), Victor Gémez Pin (1944-), etc.

Si algunos filésofos jovenes del ambito moral y juridico-politico publicaron
ensayos filoséficos de raigambre kantiana sobre la religién, como La religion
contingente (2013), de Carlos Nieto, algunos ensayistas del ambito histérico-
filoséfico replantearon dos formas académicas de filosofia minima de la
religion. Por un lado, Javier Sddaba, en sus Lecciones de Filosofia de la Religion
(1989), ensay6 una filosofia analitica de la religién, more wittgensteniano, que
describe y analiza el lenguaje de los creyentes, en orden a clarificar la
racionalidad propia de ese juego lingiiistico. Filosofia de la Religién no es
teologia natural, de la misma manera que cabe pensar en un hombre
religioso, agnoéstico, sin compromiso social con ninguna manifestaciéon
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religiosa concreta. Este mismo autor publicé Dios y sus mdscaras en 1993. Por
otra parte, Manuel Fraijo6 (1941) propuso una fenomenologia de la religién que
hunde sus raices en la Ilustracién alemana y que se alimenta de la historia de
las religiones. Este autor se muestra optimista ante el 'retorno de la religién',
y piensa que, en Europa, habida cuenta del predominio de la tradicién
monoteista cristiana, consistird en el retorno de alguna forma evolucionada
de cristianismo.

Por su parte, en ensayos de los afios noventa, como La Edad del Espiritu
(1994) y Pensar la Religion (1997), Eugenio Trias relacioné su ‘filosofia del
limite’ con la religién y lo sagrado. La filosofia no puede cegar la dimensién
religiosa, porque de ella procede la idea radical de la razén, por la presiéon
del cerco hermético. En este marco planteo Trias una revisiéon del concepto
de simbolo, llegando a pensar que el arte verdadero es el arte religioso, en
cuanto que el sentido ultimo del simbolo es lo sagrado. En la Edad del Espiritu
Trias articulé una estructura categorial de la historia de la religién, y en Pensar
la religiéon propuso una religién ecuménica y armonizable con la razén
tecnoldgica. Sostenia que toda religién es revelaciéon de un fragmento de lo
sagrado. La religién del espiritu sera la que reuna en la sintesis original los
fragmentos de lo sagrado repartidos en las distintas revelaciones religiosas.
Esa religién del espiritu es la llamada a refundar una nueva edad del espiritu
sintetizdndose con la razén tecnolégica vigente.

En Historia de la Filosofia se registré un considerable dinamismo,
impulsado tanto por historiadores filésofos, como por filésofos historiadores,
puesto de manifiesto por los principales indicadores de produccién en este
campo: traducciones y comentarios de historias de la filosofia, los
diccionarios y monografias, las revistas y colecciones filoséficas, la
proliferaciéon de fundaciones y asociaciones, los congresos. Este considerable
incremento de la produccién editorial, la abundancia de historias de la
filosofia y de monografias, unido al aumento de los trabajos dedicados a la
historiografia filoséfica, contrastan con la profunda crisis de concepcién
general presente en este campo.

Este estado critico se manifiest6 en una serie de rasgos de dicha
produccién, como la tendencia doxografica y el predominio de las
monografias, la discontinuidad expositiva y el textualismo, la apariciéon de
alternativas historiograficas (como la marxista, la culturalista, y la
heideggeriana), el hiato entre las nuevas areas de aplicacion filoséfica y la
Historia de la Filosofia, la escisién entre la Historia de la Filosofia y la Historia
de la Filosofia espafiola, inica que se ha puesto a revisar criticamente nuestra
modernidad filoséfica, etc. Esta tematica historiografica ha sido objeto de
monografias y de ensayos filoséficos de autores como Felix Duque, Martinez
Marzoa, Serafin Vegas, Diego Sanchez Meca, José Luis Abellan, Jerez Mir, etc.

En su obra Los destinos de la tradicion (1989), Duque defendid una historia
filosofica de la filosofia que vive de concepciones histéricas (en especial de
Kant y Hegel), de Heidegger y su radicalizacién ontolégica de la
hermenéutica, asi como de las discusiones posteriores protagonizadas por
autores del posestructuralismo y de la neohermenéutica (Derrida, Vattimo,
etc.). Desconectada de las areas actuales de desarrollo filoséfico en Espaiia,
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esta historiografia se oponia a la historia de la filosofia entendida como
historia de temas o de problemas; por otra parte, lejos de tomar en
consideracion alternativas historiograficas, como la historia de las ideas o la
historia social, sostenia que la historicidad humana en occidente seguia
teniendo un sentido filoséfico, metafisico (Duque 1989, 141)

La historiografia filoséfica no tiene a su juicio un caracter cientifico como la
propia de la historia general o de la historia de las ciencias, sino mas bien
filoséfico-hermenéutico, pues en ella no se trata de reconstruir el pasado
filos6fico en cuanto pasado, sino de interpretar de manera contrastada la
tradicién en cuanto depositaria de un sentido siempre vivo y con virtualidades
de futuro a elaborar y proyectar (Duque 1989, 179). Porque la tarea de la
Historia de la Filosofia consiste en "estimular la responsabilidad del
pensamiento proyectivo respecto al pensamiento sido...Pensar la Historia es
ser originalmente tradicional"(Ibid., 180).

Esta historiografia hermenéutica se sitia dentro del paradigma del texto.
En efecto, la concepcién de la Historia de la Filosofia planteada por Duque
reacciona contra la historiografia de sistemas y pone en el primer plano a los
textos filosoficos y su interpretaciéon intertextual (Ibid., 92). Este
desplazamiento de la atencidén del sistema al texto, cuyos signos serian la
auténtica huella de la historicidad, deja atras la historia de sistemas o la
historiografia propuesta por autores sistematicos, pero sin hacer concesiones
al relativismo o a la distensién escéptica que se conforma con
reconstrucciones complacientes de una historia supuestamente fragmentaria,
discontinua y aleatoria. Los textos filoséficos forman una especie de
‘continuidad epocal’ (Ibid., 134), que bien puede sustituir a la trasnochada
investigacién en busca de sistemas. Los textos filoséficos y su interpretacién
son los grandes temas de esta filosofia de la Historia de la Filosofia.

De hecho, en la obra de Duque se discute de entrada la especificidad de
los textos filoséficos, para concluir estableciendo una distincién entre los
textos filosoéficos y los textos cientificos o literarios porque aquellos son
universales e intersubjetivos, concretos y especulativos, entidad semantica,
referido a lo irrepetible e indisponible, ni objetivo ni ficticio (Ibid., 17). El
texto filosdfico, a juicio de este autor, se ofrece al historiador como un
fragmento de escritura, en la materialidad y concrecién de sus signos,
desposeido de la intencién de su autor, del referente de su filosofema, y, en
consecuencia, del mundo del que formaba parte. En su materialidad
significante el texto es un original que genera multiplicidad de
interpretaciones. El texto filoséfico, lejos de ser un dato, es una tarea de
interpretacién.

El sentido de un texto filoséfico se halla a juicio de Duque diseminado en
una intertextualidad compuesta de textos, que lo inscriben y circunscriben,
segun una regla interpretativa que lo centra como texto y lo despliega en una
red de diferencias y semejanzas, ya sea horizontal (inscripciéon del fragmento
en la obra a que pertenece) o vertical (enjuiciamiento del fragmento desde
otras obras sean o no del mismo autor). El sentido del texto no surge de él,
como si fuera su alma, sino que resulta de una construccion intertextual guiada
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por la interpretacién. El centro del texto pasa a ser la decisién interpretativa
que selecciona los textos que inscriben y circunscriben. Esta decisién
interpretativa ha de surgir de las exigencias propias de la tradicién de la que
surge el texto, ha de representar una especie de repliegue de la propia época
sobre su propia tradicidén para mejor entenderse.

Asi que, interpretar es "localizar sus posibilidades [del texto] en el seno de
una tradicién que en cuanto tal nunca ha pasado por entero, sino que opera
en un presente como lo sido" (Ibid., 139). Los prejuicios de la interpretacion,
que surgen de la conciencia de su propia tradicién por parte del interprete,
han de ser contrastados por medio de otros textos o recurriendo a ciencias
auxiliares, en especial a la historia. En la interpretacién estan presentes los
intereses ético-politicos y de autocomprensioén del interprete.

El criterio unificador de esta Historia de la filosofia es la ‘estructura
diferencial’ entre concrecién y descentramiento de los textos. El sentido ya
no tiene su centro en algun texto, sino que resulta de la red interpretativa
intertextual. La concrecién actia como un principio regulativo que tiende a
concretar el sentido en algun texto, una tendencia a centrarnos en "el libro".
El descentramiento actiia como un principio constitutivo que lleva a estudiar
los distintos textos filoséficos, a pesar de la diversidad de autores, épocas,
lenguas, etc., como si pudieran llegar a conformar un texto general. La falta
de centro es la condicién de posibilidad del texto en cuanto texto. Las
modulaciones de esa estructura diferencial a lo largo del tiempo constituyen
el objeto de la historia de la filosofia. Estas modulaciones han formado un
continuum cuya forma no se puede determinar a priori. Pero, en la historia de
la filosofia se observa un movimiento general de reconocimiento del caracter
heuristico propio de la concreciéon, frente al caradcter -constitutivo
caracteristico del descentramiento; lo que, unido a la diferencia entre autor y
lector, permite adelantar una estructura cronolégica de aquella

En la Filosofia griega, donde prima el descentramiento sobre la
concrecidn, bajo el respecto de la reflexividad 1é6gica encontramos didlogos,
epistolas, guiones didacticos, etc. En la Filosofia medieval, donde prima la
concrecion sobre el descentramiento, los textos se reunen en sumas,
comentarios, glosas, etc. En la filosofia moderna, donde prima de nuevo la
concrecidn textual bajo el respecto de la reflexividad légica, se componen
sistemas, tratados, enciclopedias. Y, en la filosofia contemporanea, la
primacia del descentramiento textual bajo el respecto de la dependencia, da
lugar al predominio del fragmento: articulos, conferencias, papers en
general. Tras Hegel la filosofia se habria eclipsado. Duque, enemigo de
clasificaciones y apriorismos, entiende este esquema como algo tentativo y
surgido de una consideracién tedrica de las preguntas conductoras y
fundamentales de las distintas épocas (Ibid., 168-171).

Duque caracteriza también la actitud subjetiva del intérprete ideal. Para
empezar, en el plano légico-hermenéutico se ha de buscar la coherencia
cientifica en la explicacion filolégica, sintactica y semantica de la estructura
significante del texto. Se debe evitar toda arbitrariedad al explicar los signos
del texto. Por otra parte, en el plano histérico cientifico se impone la
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coherencia en la contextualizacién histérico cultural del texto, que se ha de
situar en su contexto politico y cientifico. Por ultimo, en el plano experiencial
y existencial se ha de conseguir el sentido actual del texto segun nuestra
situaciobn en la tradicién (la dimensién biografico-pragmatica). La
comprensiéon ha de surgir del ensamblaje de estos tres momentos:
explicativo, contextualizador e interpretativo. Los dos primeros momentos
estarian ya guiados por una interpretaciéon de término medio, que es la
tradiciéon. El momento interpretativo "retorna conscientemente a esa tradicién
y la modifica al afiadirla el exceso de sentido promovido, a la vez, por las
incitaciones de la obra interpretada y por la individualidad del interprete."
(Ibid., 177). Duque fue reconocido con el premio Internacional de Ensayo
Jovellanos en 2003 por su escrito Los buenos europeos. Hacia una filosofia de
la Europa contemporanea.

Al pasar a los afios noventa se observa una creciente inclinacién tedrica
hacia las propuestas de la historiografia hermenéutica, conectadas con alguna
radicalizacion ontologica o antropoldgica de la hermenéutica filoséfica, que
sOlo parecen encontrar su limite en el 'textualismo' y en el 'narrativismo',
caracteristicos de los planteamientos de la inteligencia postmetafisica,
refractaria al sentido, de los movimientos de deconstruccion y las filosofias de
la diferencia. La recepcién de autores y textos postmodernos, desde los afios
ochenta, es inseparable de los desarrollos de estas tendencias entre nosotros.

Como si se tratara de una reaccién inducida por la negacién y el desinterés
generalizado de la generacién joven ante su propia tradicién, surgié en
Salamanca el Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola e Iberoamericana
(1978-2018), impulsado por el profesor Antonio Heredia Soriano, por algunos
profesores del grupo de postguerra (Cruz Hernandez, Rivera de Ventosa),
por José Luis Abellan (Universidad Complutense), Pedro Ribas y José Luis
Mora (Universidad Auténoma), y por hispanistas de Toulouse (Alain Guy). En
1988 nacié la Asociacion de Hispanismo Filoséfico desde este Seminario,
dando lugar al nucleo institucional, que reunié durante una generacién a
grupo significativo y heterogéneo de hispanistas, historiadores e intérpretes
de la filosofia espafiola. En torno a este nucleo académico se ha desarrollado
una produccién ensayistica, en unos casos mas histérica en otros mas
ideolégica, centrada principalmente en el pensamiento espafiol
contemporaneo.

En este ambito histérico-filoséfico cabe inscribir también una de las obras
ensayisticas mas singulares y reconocidas de los ultimos 50 afios, la de
Antonio Escohotado (1941-2021), que recibié el premio Anagrama de ensayo
por El espiritu de la comedia (1991), y el Espasa por Caos y orden (1999).
Desde un fondo de pensamiento libertario y con un punto de vista
sociohistérico, Escohotado ha revisado criticamente instituciones,
costumbres y habitos de represién social, en defensa de la libertad. Temas de
sus ensayos han sido, entre otros, la filosofia, las relaciones de género, las
drogas o el comercio.
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