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Introduccion

I. Eclecticismo

1.Tomas Garcia Luna (Cadiz, 1800 — Cadiz, 1880).

2. Jaime Balmes y Urpia (Vic, 1810 - Vic, 1848).

3. Patricio de Azcarate Corral (Leén, 1800 — Ledn, 1886)

4. Marcelino Menéndez Pelayo (Santander, 1856 — Santander, 1912)

IL. Escolastica renovada

1.José Fernandez Cuevas S. J. (Oviedo, 1816 — Manila, Filipinas, 1864)

2. Ceferino Gonzalez Diaz-Tufién (Villoria, Asturias, 1831 — Madrid, 1894)
3. Alberto Gémez Izquierdo (Zaragoza, 1870 — Granada, 1930)

III. Krausismo

1.Nicolas Salmerén Alonso (Alhama, Almeria, 1838 - Pau, Francia, 1908)
2.Federico de Castro y Fernandez (Almeria, 1834 - Huelva, 1903)
3.Urbano Gonzalez Serrano (Caceres, 1848 - Madrid, 1904)

IV. Positivismo postkantiano
1.La Revista Contemporanea (José del Perojo. Manuel de la Revilla).
2.Matias Nieto Serrano (Palencia, 1813 — Madrid, 1902)

Introduccion

La obra histérica de Menéndez Pelayo, particularmente las series que mas
atencién merecen del historiador de la filosofia espafiola, Heterodoxos, La
ciencia espafiola, Ensayos de critica filosofica, e Historia de las ideas estéticas
en Espana, siguen siendo un promontorio imprescindible para ganar una
perspectiva histérica de la vida filoséfica en la Espaifia del XIX. El fondo
catdlico del gran historiador espaiiol, presente en la historiografia de
Heterodoxos, fue dejando lugar al punto de vista historicista que presidié sus
textos sobre la filosofia de Kant y su recepcién en Espaifia en el trienio que
comprende desde la composicién de sus estudios sobre la estética alemana
contemporanea, en el verano de 1887, hasta la composicién de su discurso
sobre los ... precursores de Kant en Espafia, en las vacaciones de Navidad de
1890.
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En este discurso de ingreso en la Real Academia de Ciencias Morales y
Politicas (RACMyP), Menéndez Pelayo da a entender que a los catedraticos y
académicos del ambito de la filosofia y del derecho se les suponia el
conocimiento de la filosofia critica: “Seria hacer agravio a vuestra
reconocida ilustracién, escribe, emprender aqui la exposicién del contenido
de la filosofia de Kant.” (Precursores, 1948, 139). Lo que pensaba realmente
sobre la recepcién de Kant en Espafia, lo habia consignado en un parrafo
sintético de Heterodoxos, donde afirma de manera taxativa que fue
superficial y mediada por traducciones e intérpretes franceses,
principalmente eclécticos de la escuela de Cousin:

La misma critica kantiana, con andar en lenguas de muchos, que la veian
cémodamente expuesta en libros franceses de Tissot, Cousin y Barni, fue entendida
de muy pocos o aplicada sélo en direcciones secundarias. Asi hay algo y aun mucho
de kantismo filoséfico- matematico en la Teoria trascendental de las cantidades
Imaginarias, obra péstuma de Rey Heredia, pensador original y solitario; y algo
también de la Estética kantiana y de la Critica del juicio, puede descubrirse, mezclado
con otros elementos allegadizos, en la Esthética, de Nuiiez Arenas. Pero libro de
filosofia primera que con todo rigor puede ser calificado de neokantiano, dado que a
lo que mas se parece es al criticismo de Renouvier, es el del Dr. Nieto
Serrano, Bosquejo de la ciencia viviente ... (Menéndez, 1948b, 354).

Otro testigo excepcional del estado de la recepcién de Kant en la Espafia
del XIX fue el perspicaz filésofo y critico literario polaco, Wincenty
Lutoslawski (Varsovia, 1863 — Cracovia, 1954), quien desarroll6 de manera
mas analitica y contrastada la tesis de Menéndez Pelayo en su informe “Kant
in Spanien”. En efecto, este documento fundacional de los estudios kantianos
en Espaiia, que publicéd en 1897 la revista Kant-Studien, dirigida por Hans
Vaihinger, concluye:

Menéndez Pelayo tenia razén en sus Heterodoxos, cuando afirmé que Kant solo fue
entendido por unos pocos en Espafia y que su doctrina fue conocida en aplicaciones
insignificantes. Menéndez Pelayo es también el tnico espafiol que ha aportado una
contribucién no carente de importancia a la literatura kantiana, con la publicacién de
su monografia bastante completa Los precursores espafioles de Kant... Como unico
kantiano vivo en Espafia sefiala Menéndez Pelayo al erudito Matias Nieto Serrano,
Marqués de Guadalerzas ...

A lo largo del siglo XIX solo parece haberse dado dos veces que un espaiiol haya
viajado a Alemania a completar su formacién filoséfica (Sanz del Rio y José del
Perojo). No hay noticia de que ningun filésofo aleman haya venido a Espafia. Mientras
el transito entre los dos paises siga siendo tan reducido, apenas podemos esperar
que Kant sea conocido de otra manera que a través de la mediacién de fuentes
francesas. (Lutowslaski, 1897, 227-28)

Después de revisar las exposiciones tépicas de la filosofia de Kant,
publicadas por filésofos e historiadores espafioles del siglo XIX, Lutoslawski
denunciaba la inexistencia en Espafia de “una exposicién sistematica de las
teorias de Kant para la juventud universitaria” (Lutoslawski, 1897, 228). En
este numero de Hitos, dentro del apartado “Inéditos”, ofrecemos la primera
versién espaiiola del informe “Kant en Espafia”, en el que el filésofo polaco
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repasa la bibliografia, las traducciones y las tépicas kantianas publicadas en
la Espafia del siglo XIX.

Se dejaron sin embargo Menéndez Pelayo y Lutoslawski no soélo la
primera noticia sobre Kant en Espafia (Palacios, 1989, 707; Quirés, 1991, 229-
260), que Ramoén de la Sagra (1798-1871) publicé en el Mirador Literario o
Biblioteca Periddica de Ciencias y Artes (1802), sino también y sobre todo su
“Discurso sobre la filosofia de Kant” (1819),! en el que defiende la
orientacién trascendental de la filosofia kantiana como via para superar al
sensismo de Condillac y la ideologia de Destutt de Tracy, Laromiguiere, etc.
De la Sagra era partidario de la via kantiana, pero fue dejado de lado por la
recepcion de eclecticismos, que eran en realidad corrientes criticas del
kantismo y sucedaneos sicologistas de la misma, una francesa y escocesa la
otra. Un sintoma de que no vieron con claridad, ni Menéndez Pelayo, ni
Lutoslawski, que la poderosa recepcién de eclecticismos explica en ultimo
término la recepcién fallida del kantismo en la Espafia del siglo XIX. La
exposicién de Kant y los argumentos criticos frente a su filosofia, de
eclécticos como Degerando, Cousin, Barni, etc., recogidos por los
historiadores y filésofos eclécticos espaiioles, propiciaron su rechazo por
parte de la escolastica tomista y el krausismo.

Actualmente, disponemos de significativas aportaciones a los estudios
kantianos en Espafia, entre otras, las de Villacafias (2006), Canavesi (2009), o
Fioraso (2012), que ofrece un marco general bastante completo a la
investigaciéon sobre la recepcién de Kant en la Espafia del XIX. En este
trabajo, ahondamos precisamente en un capitulo de esa recepcién, abierto
por Lutoslawski en su “Kant in Spanien”, que no se encuentra analizado
como capitulo aparte en el libro de Fioraso. Me refiero a las tépicas o
exposiciones generales de la filosofia de Kant que se encuentran en
articulos, conferencias, manuales de filosofia y sobre todo de historia de la
filosofia publicados entre 1845 y 1900.

No pretendemos ser exhaustivos en cuanto a los autores, pero si en cuanto
a las tendencias. Abarcaremos desde las tépicas de los eclécticos Tomas
Garcia Luna, Patricio de Azcarate Corral y Marcelino Menéndez Pelayo hasta
la tépica del positivista kantiano Matias Nieto Serrano, pasando por las
tomistas del suareciano José Fernandez Cuevas S. I., del tomista integro
Ceferino Gonzalez y Diaz Tuifién O.P., o del escolastico lovaniense, Alberto
Gomez Izquierdo; y de los krausistas Nicolas Salmerén y Federico de Castro.
Abarcamos asi las principales tendencias filoséficas, presentes en las
universidades y ateneos en ese periodo, desde las eclécticas que la

! De la Sagra publicé este “Discurso sobre la filosofia de Kant” en la Crénica cientifica y
literaria (1819, nums., 226-229) para defender la filosofia trascendental de Kant, frente a las
acusaciones que la desechaban por ser oscura e ininteligible, ridicula y extravagante. De la
Serna en este articulo no expone la filosofia de Kant, se limita a plantear las insuficiencias
del racionalismo, del empirismo y de las secuelas francesas de éste, es decir, el
sensualismo y la ideologia, y a presentar el planteamiento trascendental como el camino
medio y correcto entre racionalismo y sensualismo.
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suplantaron. Su influencia fue grande, aunque su originalidad y valor
filoséfico fuesen menores.

I. Eclecticismo.
1. Tomas Garcia Luna (Cadiz, 1800 - Cadiz, 1880)

Fue un filésofo ecléctico, catedratico del Ateneo de Madrid, en el que
impartio en los afios 40 varios ciclos de conferencias sobre filosofia ecléctica
e historia de la filosofia. Comenzé en la catedra de filosofia ecléctica en
otofio de 1842, desarrollando unas lecciones que se publicaron en dos tomos
bajo el titulo Lecciones de filosofia ecléctica (1843). En otoiio de 1846,
comenzé a impartir en el Ateneo de Madrid un curso de Historia de la
Filosofia del que resulté la publicaciéon de su Manual de Historia de la filosofia
(1847). Las lecciones y el manual de Garcia Luna contribuyeron al “efimero
triunfo” del eclecticismo (Fraile, 1972, II, 75) entre 1845 y 1855.

Ese Manual..., dedicado a Juan José Arboli, tiene 307 paginas y hace su
breve exposiciéon de las tres criticas kantianas entre las paginas 242-250. En
total, unas 2600 palabras. La fuente de su exposicién es la incluida en De
Salinis et de Scorbiac, Precis de I'Histoire de la Philosophie. 5° periodo, 2
phase, 2 parte, Kant (1834, 367-382), cuya version castellana libre, obra del
catedratico Arnau y Lambea, se publicé también en 1847.

El Manual de Historia de Ila Filosofia, de Garcia Luna, es en realidad una
adaptacion de la exposicién de la filosofia de Kant, incluida en el Precis de
Salinis y Scorbiac, pero con disquisiciones propias en algunos puntos y
omitiendo las observaciones finales de los autores franceses. Su enfoque es
ecléctico catdlico

El Manual... de Garcia Luna no le pasé desapercibido ni a Fernandez
Cuevas (1858), ni a Vidart (1866,131-132), ni a Méndez Bejarano (463), ni a
Menéndez Pelayo. Mas recientemente, lo apreciaron Guillermo Fraile
(1972), Gonzalo Diaz Diaz (1988, III, 414-415) y Antonio Jiménez Garcia
(1995).

2. Jaime Balmes y Urpia (Vic, 1810 - Vic, 1848)

Este célebre sacerdote, con formacién eclesiastica en Filosofia, Teologia y
Canones, desarrollé una obra filoséfica, intelectual y periodistica de enorme
influencia en la Espafia catélica del siglo XIX. En filosofia se confronté con el
sensualismo y el materialismo, replanteando de manera ecléctica la
metafisica escolastica del ser. Escribié en su madurez un Curso de Filosofia
elemental, en el que confrontd su eclecticismo metafisico con los resultados
de la filosofia critica de Kant, al exponer las principales disciplinas
filosoficas y su historia.

En efecto, en el volumen II de su Curso de Filosofia elemental, y dentro de
la materia “Historia de la filosofia” (1849, § 300-329, pp. 604-612), Balmes
examina la primera critica kantiana de manera original y sintética, citdndola
en castellano. No entra Balmes en la filosofia practica, ni en la estética, es
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decir, en las otras dos criticas del uso practico de la razén y del juicio
estético y teleoldgico. En su enjuiciamiento de la estética trascendental
kantiana, Balmes no toma en consideracién que las formas a priori de la
sensibilidad son intuiciones puras y condiciones de posibilidad de la
experiencia y los objetos matematicos. En la analitica trascendental no entra
en la discusiéon de los mecanismos que hacen posible la aplicaciéon de las
categorias a la experiencia y, con ello, la constitucién de objetividad. En la
dialéctica trascendental tampoco entra, se limita a mencionar la conclusién
general de la critica de la razén pura, segun la cual la ciencia metafisica
rebasa los limites de la razén humana. La conclusién de Balmes es que la
critica kantiana de la razén pura disuelve la razén y conduce al subjetivismo
y el escepticismo. Califica la filosofia tedrica kantiana de “funesta”, y la
condena.

Supone este duro enjuiciamiento general de la filosofia tedrica kantiana,
hecho por Balmes, su analisis de distintos aspectos de la Critica de la razén
pura en su Filosofia fundamental, dentro de la “Légica”, donde presenta
textos de Kant y compara el planteamiento kantiano con el aristotélico (lib.
IV, c. VIII), defiende la esterilidad de la filosofia del yo para desarrollar una
ciencia trascendental (Lib. I, c. 7), discute la concepcién kantiana del
principio de no contradiccién (lib. I, c. 7, 20), cuestiona si existen lo juicios
sintéticos a priori (lib. I, c¢. 29), discute las concepciones kantianas del
espacio (lib. III, c. 16-19), del entendimiento (lib. IV, c. 8-15), de la realidad
(lib. V, c. 13), del tiempo (lib. VII, c. 13-14), de la sustancia (lib. IX, c. 9-13),
etc.

3. Patricio de Azcarate Corral (Leén, 1800 — Le6n, 1886)

Este abogado y politico liberal, comprometido con la modernizacién de la
filosofia en Espafia, compuso a tal efecto una Exposicion histérico-critica de
los sistemas filosoficos modernos y verdaderos principios de la ciencia (1861)
y tradujo desde ediciones francesas a autores clasicos de la filosofia como
Platén, Aristételes y Leibniz. Buscaba una filosofia ecléctica compatible con
la creencia tradicional catdlica, pues estaba convencido de que la reforma
liberal del Estado espafiol debia de basarse en una reforma filoséfica de los
saberes y la ensefianza. Justificé también su labor como historiador y
filésofo, que compone manuales, por su interés educativo tendente a ofrecer
mejores materiales para la formacion filoséfica de la juventud, ante todo de
su hijo mayor, Gumersindo de Azcarate. Amigo personal de Sanz del Rio,
que elogié su historia de la filosofia, no compartié con el padre del
krausismo espafiol su tendencia racionalista; se orientd mas bien hacia un
eclecticismo compatible con el conocimiento metafisico del ser, superando
el empirismo y el idealismo que, a su juicio, conducian respectivamente al
escepticismo y al panteismo.

La tépica kantiana de Patricio de Azcarate se encuentra en el volumen III,
paginas 5-117, de su Exposicion historico-critica de los sistemas filosoficos
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modernos y verdaderos principios de la ciencia (1861) en la que revisa y
completa sus Veladas sobre la filosofia moderna (1853). Pues esas Veladas...
llegaban so6lo hasta el empirismo moderno, aunque lo desarrollaban con
mayor amplitud. Azcarate comienza Veladas... con una introduccién general,
donde clasifica de manera general los sistemas de la filosofia moderna en
empiricos, idealistas y psicolégicos o eclécticos. En esa clasificacién, Kant
forma parte del idealismo que deriva en subjetivismo y escepticismo.

El volumen I de su Exposicion histdrico-critica de los sistemas incluye esa
introduccién general con algun cambio. El volumen II de esta Exposicion...,
incluye su presentacién general del idealismo desde el Renacimiento, y
concluye con la exposicién critica del sistema de Leibniz, al que sitia en
linea con Descartes, Spinoza, Malebranche, etc. El volumen III, presenta de
manera critica los sistemas idealistas de Kant, Fichte, Schelling y Hegel. En
su exposicién de la filosofia critica de Kant, que es deudora de fuentes
eclécticas francesas, del barén de Gérando (Degerando) entre otros,
considera que es una doctrina idealista que conduce al subjetivismo y al
panteismo, cuando no al escepticismo. El volumen IV lo dedica Azcarate a
exponer los sistemas psicolégicos, es decir eclécticos, y, concluye, no
exponiendo criticamente el sistema de su principal representante, Victor
Cousin, sino discutiendo su propio sistema ecléctico propio.

Asi pues, en su Exposicion... mantiene su rechazo de la tendencia
empirista y de la tendencia idealista, donde sitia a Kant, pero abandona su
conviccioén presente en Veladas..., segun la cual los filésofos espafioles no
estaban en condiciones de componer su sistema propio, y habian de
contentarse con exponer los sistemas de franceses, alemanes, etc.

La presentacion critica de la filosofia de Kant en la Exposicion..., se
compone de una amplia introduccioén histérica en la que no expone doctrina,
pero si una valoracién del alcance, importancia y recepcién en Alemania y
en Francia (II, 235-248). Luego expone la filosofia critica de Kant, las tres
criticas (volumen III, 5-60). Finalmente, enjuicia por extenso la critica de la
razon pura (III, 60-92), la critica de la razén practica (III, 92-105), la critica
del juicio (105-113) y, finalmente, la filosofia critica en su conjunto (III,113-
117).

Las fuentes de la tépica de Patricio de Azcarate son:

August Barchou de Penhoén, barén de Penhoén (Morlaix, 1799 - Saint-
Germain-en-Laye, 1855), en su Histoire de la philosophie Allemande depuis
Leibnitz jusqu a Hegel (Paris 1836).

Josep-Marie barén de Gérando (Lyon, 1772 - Paris, 1842), en su Histoire
comparee des systémes de philosophie, considerés relativement aux principes
de la connaissance humaine (Paris, 1804). En la 2° ed. revisada, corregida y
aumentada (Paris, 1847), su exposiciéon de Kant se encuentra en el vol. IV,
cap. XXV. “Kant et son école. Criticisme, au épreuve de la légitimité des
connaissances”, paginas 212-310.

'g/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 3, 2024, pp. 303-342.



Tdpicas de la filosofia kantiana en la Espafia del XIX 309

Jules Barni (1818-1878), en su Philosophie de Kant: examen de la "Critique
du jugement" (Paris, 1850)

Victor Cousin (Paris, 1792 — Cannes, 1867), Lecons sur la philosophie de
Kant (Paris 1844). Si bien la influencia de Cousin es mas difusa.

Y otros autores de manera puntual, como Fénelon, Madame von Stael,
etc., que no hemos atendido en este estudio.

La exposicion de Azcarate no resulta de un estudio directo, que
comprende y examina en sus términos el planteamiento trascendental
kantiano, si no de un resumen de historias y monografias de eclécticos
franceses, y de un examen de lo expuesto y enjuiciado en estas. El mismo
reconocié explicitamente que para la exposiciéon de las tres criticas
kantianas (III, 5-60) se sirvié de topicas francesas disponibles; reivindicé en
cambio como propio el largo examen del sistema critico kantiano.

Su exposicién de la Critica de la razon pura es en realidad una traduccién
adaptada de la exposiciéon de esa critica, por parte de Barchou de Penhoén
(1836, I, 238-277), en la que se quitan parrafos y se introduce alguna imagen
clarificadora. Por otra parte, en su exposicién de la Critica de la razén
prdctica (III, 28-45) se sirvié de la exposicién de esa critica, que se encuentra
en la Histoire... de Barchou de Penhoén (1836, lib. II, 277-285), y de la
exposicién de esa critica realizada por el barén de Gérando (1847, II, 263-
266). Si bien se aparta del tratamiento aséptico de Barchou, y se aproxima
mas al enjuiciamiento del barén de Gérando. En fin, en su exposicién de la
Critica del juicio se ha podido servir de Barchou (1836, lib. II, 285-289), y del
...examen de la "Critique du jugement" (1850) de Jules Barni, el discipulo de
Cousin que tradujo al francés la Critica del juicio.

En el enjuiciamiento de las criticas (IIl, 60-117) o depende de sus fuentes
eclécticas francesas o se basa en elucubraciones suyas ajenas al
planteamiento trascendental kantiano, desarrolladas desde una perspectiva
ecléctica realista.

i. En su enjuiciamiento de la Critica de la razén pura (II1,60-92), Azcarate
aprecia que esta obra supera el materialismo, pues demuestra que la
filosofia y las ciencias suponen formas de la sensibilidad, de la inteligencia y
de la razén humana (IIl, 67), y recrimina a Balmes que confunda a Kant con
un sensualista como Condillac (IIl, 68). Pero estima que no llega a superar el
escepticismo, pues evita el escepticismo empirico de Hume, incurriendo en
un escepticismo idealista:

Pero como esas formas no salen del alma, como que constituyen su misma
organizacién intelectual, y Kant sostiene, que nada se sabe, si a esas formas, 4 ese
espacio, a ese tiempo, a ese bien, a ese bello, a ese infinito corresponde alguna
realidad que esté fuera de nosotros, es claro, que sometidas todas las creencias a lo
puramente subjetivo, cred este filésofo un escepticismo superior a cuanto se habia
conocido hasta entonces, resultando de aqui el singular fenémeno, de que habiendo
tomado la pluma Kant, para combatir el escepticismo de Hume como resultado de las
doctrinas empiricas, se encontré irremisiblemente envuelto en otro escepticismo de
mas graves consecuencias y en rumbo enteramente opuesto, como resultado de las
doctrinas idealistas que desenvolvié en su impugnacién. De manera que este filésofo
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destruyé el escepticismo empirico creando el escepticismo idealista, y este es el vicio
capital de su sistema en su Critica de la razoén pura, que estamos examinando. (III, 66)

Rechaza por su subjetivista el planteamiento trascendental, que no se
esfuerza en comprender y discutir, sino que enjuicia como un analisis
introspectivo excesivo por su abstracciéon légica e insuficiente por sus
carencias psicoldgicas. El subjetivismo del planteamiento kantiano se debe
a su concepcidn del espacio y el tiempo como formas de la sensibilidad, de
las categorias como formas del entendimiento y por su errénea distincién
entre éstas y las ideas. El resultado del planteamiento critico es la reduccién
de la ontologia objetiva a una meramente subjetiva, que “estrecha el campo
de la metafisica, privandola de la altura inmensa a que la conduce el estudio
del ser y del infinito” (III, 72). Su examen tiene como punto capital la
demostracién de que el subjetivismo kantiano es falso, pero sus
disquisiciones poco tienen que ver con el planteamiento trascendental del
filésofo prusiano.

Con relacién al subjetivismo en la concepcién kantiana del espacio y el
tiempo, escribe:

El espiritu humano, en las nociones de espacio y de tiempo, no comienza por
abstracciones sino por realidades. Antes de lo abstracto estd lo concreto, antes de la

nocién de espacio, antes de la nocién de tiempo, el espiritu humano tiene la, nocién
de extensién y la nocién de sucesion y de identidad personal. (III,74)

En lo que se refiere al subjetivismo en la concepcién kantiana de las
categorias del entendimiento, escribe:

El andlisis del entendimiento en el sistema de Kant tiene los mismos defectos que el
de la sensibilidad. Extrafio a la observaciéon de la conciencia, este filésofo se dejo
llevar de abstracciones, y en lugar de realidades, presenta una teoria llena de ficcién
y artificio. Se trata de dar razén de un cierto numero de nociones primeras, que estan
presentes en nuestros juicios, como las nociones de causa, de sustancia, de unidad
que constituyen la base de estos grandes principios de causalidad, sustancialidad
sobre que descansa el sistema entero de nuestros conocimientos; y Kant, en lugar de
observar los fendmenos que encierra la conciencia, en lugar de escudrifiar el yo, este
principio que se siente vivir, obrar y durar; que se reconoce, no como una condicién
del pensamiento, sino como el sujeto vivo del pensamiento, como una verdadera
causa, como una verdadera sustancia, se pierde en un laberinto de sutilezas y
abstracciones, como se ve en esas divisiones y subdivisiones de los juicios que
acabamos de ver. ;Qué habia de suceder, cuando vemos a este filésofo separar las
ideas del ser o del sujeto que las piensa, y analizarlas independientemente? Es claro
que en este estado de aislamiento, las ideas solo aparecen como formas légicas y
simples posibilidades, porque la idea no es el ser, y por consiguiente separada del
ser, la idea no es mas que una abstraccién. Mas para penetrar en la naturaleza intima
de la idea, es preciso representarla en su estado concreto y en su conexion con el ser,
y desde este acto es preciso reconocer la existencia del ser, es preciso reconocer una
realidad. (11, 76-77)

Considera un error la distincidén kantiana entre categorias e ideas, asi
escribe:

Lo mismo sucede con esa divisién que establece en las leves del pensamiento, en
categorias ideas, que es de todo punto arbitraria; porque toda ley, toda nocién
primitiva de la inteligencia es una idea, cualesquiera que sean los objetos & que se
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apliquen, es decir, ya se apliquen al mundo fenomenal, ya al mundo inteligible,
porque de no ser asi, seria preciso suponer, que las ideas que corresponden & los
distintos objetos ya de un mundo ya de otro, no eran ideas bajo un mismo titulo, por
ser diferentes los objetos que expresan, lo cual es un absurdo (III, 77)

Sostiene que el error fundamental de la concepcidén kantiana del
entendimiento estriba es su distincién entre materia y forma, y asi en
considerar meras formas subjetivas a las categorias:

Pero el error fundamental de esta teoria del entendimiento estia, en reducir las
nociones fundamentales de nuestro espiritu a puras formas de nuestra organizaciéon
intelectual, en términos, que si esta variara o fuera otra, las cosas aparecerian de otra
manera, resultando, que el conocimiento humano es puramente subjetivo, siendo
imposible el descubrimiento de la verdad objetiva, y quedando condenado & no
conocer ni el mundo material ni el mundo inteligible (III, 77)

Ajeno a la critica de Hume, Azcarate seguia creyendo que las substancias
eran reales y cognoscibles, y, por lo mismo, que también lo eran la
causalidad eficiente y la causalidad final. Lo primero a reconocer como una
evidencia es, segun é€l, la aptitud de nuestras facultades para conocer la
realidad en si. El siguiente texto es buena muestra de lo peregrino de sus
elucubraciones:

La primera verdad que el hombre tiene necesidad de reconocer, como base de toda
ciencia, es que sus facultades le hacen conocer las cosas tales como ellas son. Si no da
por sentada esta verdad, tiene que comenzar por probar la veracidad de su propia
inteligencia. y cédmo practica esta prueba, cuando no puede salir de su misma
inteligencia para probarlo, cuando tiene que valerse de esas mismas facultades que
se ponen en duda, y cuya veracidad se trata de probar? El tnico remedio que
quedaba seria valerse de otra inteligencia para probar la veracidad de nuestra
inteligencia, y como se opondrian las mismas objeciones a la nueva inteligencia, y
seria necesaria otra, reproduciéndose asi cada una las mismas objeciones, seria un
proceder hasta el infinito, y entonces condenados todos a no saber, si un nuevo
universo distinto del que tenemos a la vista se ofreceria a las miradas de una
inteligencia diferentemente organizada, fluctuarian bajo el peso de una eterna
incertidumbre, de la que no podria eximirse ni la razén eterna de Dios, que todo lo ha
creado, y el mas desesperado escepticismo seria la ley comun del universo, de la
humanidad, de Dios. Si todo debe probarse, ;dénde estd el cimiento que sirva de
base a la verdad? Si no hay alguna verdad reconocida, isobre qué han de recaer los
razonamientos que justifiquen la verdad exterior? Hay cosas que son evidentes por si
mismas con una evidencia inmediata, y entre ellas campea, como fundamental para la
ciencia, la legitimidad nativa de nuestras facultades, de nuestros medios de conocer.
Es cierto, que el hombre no puede aspirar a la ciencia absoluta, es cierto que no
puede conocer todas las cosas, porque siendo un ser limitado, es de necesidad que
se le oculte una parte en la realidad. Pero si su ciencia no puede ser cabal, no por eso
deja de ser ciencia, no por eso deja de conocer aquellas verdades, que mads interesan
a la humanidad, no como concepciones, puras formas de la inteligencia, sino como
concepciones objetivas, como intuiciones inmediatas de la conciencia llenas de
realidad y de vida. (III, 82)

Cuestiona y rechaza la argumentaciéon kantiana contra la posibilidad del
conocimiento racional de las ideas. Con relacién a las antinomias
cosmologicas, sostiene Azcarate que Kant se contradice al considerar
irresolubles las dos primeras antinomias matematicas, pero no las dos
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ultimas dindmicas, arruinando asi su critica a la posibilidad de una
cosmologia racional. Pero no explica esa diferencia, ni por qué la considera
una contradiccién que arruina su sistema. (III, 83-84)

Por su parte, los paralogismos de la psicologia proceden a su juicio del
exceso de dialéctica y carencia de psicologia que caracteriza al
planteamiento trascendental kantiano. Azcarate acepta que el yo tiene una
intuicién de su ser sustancial:

Todo este razonamiento descansa en una psicologia fundada en el abuso de los
procedimientos légicos y no en la verdadera psicologia, descansa en una trabajosa
dialéctica y no en el hecho sencillo del anélisis de nuestra conciencia. En efecto, scudl
es la base verdadera de la psicologia? Un hecho permanente y universal, el hecho de
la conciencia. Si nos internamos en nosotros mismos, sentimos en nosotros un
principio, que aparece siempre el mismo en medio del encadenamiento de las
modificaciones que sufro, siempre idéntico en medio de la serie y complicacién de
sus pensamientos, sensaciones y voliciones, siempre activo con una influencia
poderosa sobre el inundo exterior. ;Y serd posible reducir a un puro sujeto légico, a
una simple forma este principio que la conciencia nos da a conocer con todas las
cualidades, que constituyen la sustancia? Porque no hay remedio, por sustancia se
entiende un ser o una realidad permanente, en la cual se verifican diferentes
modificaciones, permaneciendo ella idéntica. Es tal que en mi mismo siento este ser,
esta realidad persistente, continua, idéntica en medio de las afecciones, voliciones y
pensamientos, que en todas direcciones la acosan, como nos lo demuestra la
conciencia. Luego en mi hay esta sustancia, que por el hecho mismo de ser sustancia,
no es una categoria, no es una forma, sino que es una realidad sustancial. Kant
abandoné el mundo de la conciencia, y se encerrd en el mundo de la razén pura, y en
este no podia encontrar mas que categorias y formas. La unidad sustancial del yo solo
le da la conciencia, y para descubrirla, no es preciso armarse do la dialéctica, sino
observar los hechos, valerse de la experiencia interna, estudiar el alma con el alma.
{11, 87)

Kant se encerr6 en un sujeto légico formal abstracto, carente de vida, y
por eso dedujo que la psicologia racional es inviable y vana:

Este filosofo se encerré en el mundo de la razén pura, y para encontrar alli la unidad,
la simplicidad, la sustancialidad, la espiritualidad del alma, ha tenido que construir
silogismos y agotar su ingenio, y por término de sus indagaciones se ha visto frente a
frente con un yo abstracto, con un yo légico, oculto bajo las categorias que forman el
non plus ultra de la ciencia, y de aqui ha inferido, que la psicologia racional, que la
psicologia objetiva era una cosa vana y en su base inasequible. (III, 88)

En su enjuiciamiento de la critica kantiana de las pruebas de la existencia
de Dios, Azcarate tampoco entra en su argumentacién contra la teologia
racional. En este caso incide en que Kant convierte a Dios en el ideal de la
razén, lo construye como una idea subjetiva, porque se basa en “un falso
analisis de la conciencia” y “altera y desconoce la intuicién irresistible del
ser en si, como desconocid antes la intuicién inmediata del yo” (IIl, 88). En
este punto, Azcarate se aproxima al ontologismo y acepta que el ser de Dios
“estd presente a nuestro espiritu y constituye la base de su existencia.”
(I11,89). No el Dios ideal de Kant, sino el Dios vivo y verdadero de que habla
Fénelon. Por su parte, la razén es segun Azcarate “una revelacién de Dios”,
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mediadora entre Dios y el hombre, y, como dice Malebranche, “coeterna y
consustancial” con la razén universal infinita de Dios (III, 89).

En resumen, el error capital de la Critica de la razén pura consiste a juicio
de Azcarate en desrealizar la razén, vaciarla de ser, convirtiéndola en un
producto del entendimiento con la consecuente deriva en el subjetivismo.
Encerrada en el sujeto, estd privada de relaciones con ningun objeto:

La razén es una revelacién necesaria y universal que ilumina a todo hombre que viene
al mundo, dando a conocer las ideas eternas, inmutables y comunes a todas las
inteligencias. El hombre por la razén conoce los tipos eternos de lo verdadero, de lo
bueno, de lo bello, que son otras tantas irradiaciones, que salen del seno del Criador,
y por consiguiente el estudio del Ser infinito que constituye la verdadera realidad, la
realidad sin velo, la realidad sin intermedio que la haga sufrir, modificaciones ni
cambios, es el objeto de una ciencia, la ciencia del Ser absoluto, la teologia racional.
(111, 91-92)

ii. En su enjuiciamiento de la Critica de la razon prdctica (III. 92-105),
contrapone el Kant escéptico de la critica de la razén pura y el Kant
dogmatico de los postulados de la razén practica:

En la esfera del conocimiento, el hombre no puede salir de los fenémenos y de las
formas que visten en el alma estos fenémenos, sin poderse asegurar de la realidad

objetiva, pero en la esfera de la voluntad, los actos producidos por ella son una
realidad incontestable. (III, 93)

En esta parte retoma la exposicién de la critica de la razén practica hecha
por el barén de Penhoén; y adopta su valoracioén positiva de la misma, sobre
todo como superacién del sensismo y de la ideologia (III, 95). Pero no
entiende cémo es posible que la razén pura niegue el Dios sustancial y
causal, y la razén practica afirme un Dios moral y justiciero. A su juicio esto
entrafia una contradicciéon, dado que se trata de dos usos de una misma
razon:

Si el Dios moral no es al mismo tiempo el Dios sustancial, el Dios causal, el Dios
creador de todo el universo, en este caso el Dios moral no es nada, sin que pueda
concebirse, cémo pueda llenar su misién de Dios providencia, encargado de realizar
la armonia necesaria de la virtud y de la felicidad. Y si el Dios moral que ha
encontrado Kant en la razén practica es el mismo Dios causa, sustancia y providencia
del orden material, que no pudo hallar en su teoria de la razén pura, quedan
destruidas en este caso esas formas fantasticas puramente subjetivas, que reducidas a
puras leyes del entendimiento, son impotentes para darnos verdaderos
conocimientos. Kant no pudo salir de esta alternativa, y por consiguiente de la
contradiccién en que se halla su doctrina, cuando se cotejan sus principios
consignados en ambas teorias. (III, 95-96)

Para explicar qué pudo llevar a Kant a introducir esa incoherencia en su
filosofia critica, cita al barén de Gérando que parece ser su fuente en este
punto critico:

Si no fue obra de su razén y de sus profundas convicciones esta conversion, lo fue del
sentimiento. La razén practica, dice De-Gerando en su historia comparada, es un
departamento que con mucho acuerdo afiadié Kant a su edificio, como muy
ingeniosamente observa Reinhold. Ella estd en relacién directa con la opinién de los

antiguos escépticos, con la acatalepsis de los modernos académicos, y con lo que
ciertos filésofos han llamado pruebas de sentimiento. La razén practica deduce la
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creencia de la necesidad de obrar... Puede decirse en general, que esta fuerza,
prestada por la escuela de Kant a la razén practica, no es en el fondo otra cosa que la
energia de un entusiasmo moral muy exaltado, que se disfraza bajo un aparato
metédico. (III, 97)

Kant dedujo sus postulados de la razén practica del sentimiento y de la fe
filosofica, no de la evidencia y de la razén, y de haber sido coherente con su
critica tedrica, hubiera sido “tan escéptico en moral como lo habia sido en
metafisica” (III, 98). Interpreta, con Degerando, que el escepticismo
metafisico de Kant le lleva en la critica de la razén practica a basarse en el
sentimiento moral, para postular a Dios y el alma, y a revestir de
racionalidad lo que es sentimiento en el fondo. En la razén practica
abandoné el formalismo subjetivo y se entregd a una intuicidén sentimental
(III, 101). Aprecia, en fin, que “la lectura de las obras de Kant fortifica
extraordinariamente el sentimiento del deber” (III, 105), pero le acusa de
rigorismo, por omitir el sentimiento religioso, necesario para ser virtuoso y
cumplir el deber, sustituyéndolo por un pretendido fundamento légico
formal (III, 102).

iii. En su aproximacién a la Critica del juicio (III, 105-113), comienza
haciéndose eco de una interpretacién, que ha podido tomar de Barni, segun
la cual Kant concibe la belleza como la imagen externa del ideal de la razén
y lo bello como el lazo que une los mundos material y espiritual:

[Kant] presenta su teoria de lo bello con toda la grandeza de quien buscé el tipo a la
altura de los primeros principios metafisicos. Para este filésofo la idea de lo bello
encierra la nocién fundamental de un principio libre, independiente de toda relacién,
que en si mismo tiene su propio fin y su ley, y que aparece en un objeto determinado
bajo una forma sensible. Lo bello es el nudo que liga los dos mundos, el finito y lo
infinito, el espiritu y la materia, la idea y la forma, y que se dirige, por consiguiente, a
la razén y a los sentidos, a la razén por el intermedio de los sentidos. (III,106)

Pero la perspectiva de Azcarate sobre la belleza es metafisica, a saber, la
belleza es un trascendental del ser; por lo que no percibe el cambio de
planteamiento experimentado por esta disciplina en la modernidad tras el
padre André, Baumgarten y Kant. Por eso considera que el error capital de
la estética kantiana consiste en haber convertido lo bello en objeto de la
facultad de juzgar y su gusto, que ademas carece de categoria a priori. En
esa critica kantiana, “lo bello no tiene una realidad objetiva, desaparece la
estética como ciencia, y pasa a ser una rama de la psicologia o de la légica.”
1, 113).

iv. Finalmente, en su enjuiciamiento general sobre la filosofia critica de
Kant (III,113-117) Azcarate es deudor de la opinién vertida por el ecléctico
francés, barén de Gérando (18417, c. XXV, Vol. IV, 312-316), del que traduce
una larga cita (IIl, 114-117). En realidad, de Gérando, como Villiers, no
estudia la critica de la razén practica, ni la critica del juicio, a la que
consideraba algo distinto, una nueva critica, especie de sintesis de las
anteriores, pero no compatible con ellas.
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La Exposicion... de Azcarate tuvo una amplia recepcién en nuestro siglo
XIX y contribuyéd a la difusién del punto de vista ecléctico francés no sélo
entre otros autores de tendencia ecléctica, sino también en los de tendencia
escolastica y krausista. Si bien su argumentacién ecléctica frente a la
filosofia kantiana fue radicalizada por los escolasticos, no por los eclécticos
historicistas, ni por los krausistas. Citan la obra de Azcarate, krausistas como
Federico de Castro, o historiadores y criticos como Luis Vidart, Menéndez
Pelayo y Méndez Bejarano.

4. Marcelino Menéndez Pelayo (Santander, 1856 — Santander, 1912)

El gran historiador y critico de la religién, la filosofia, las ciencias, la
estética y las literaturas espaiiolas, desarrollé6 un programa historiografico
tendente a restaurar la tradicién cultural espafiola convenientemente
modernizada como vida cultural propia de la monarquia liberal restaurada.
Mediados los afios 80 alcanzé su madurez historiografica, en la que distingue
entre lo temporal y lo eterno y adopta un punto de vista historicista en su
aproximacion a las producciones humanas. Fue un Menéndez Pelayo maduro
el que escribid en el verano de 1887 su exposicion de la estética kantiana, y
termind de componer su discurso sobre los precursores de Kant en enero de
1991.

La primera tépica kantiana del influyente historiador espafiol es una
exposicién apretada y original de la primera parte de la Critica del juicio, la
dedicada al juicio estético, recogida en su Historia de las ideas estéticas, mas
precisamente, en el “capitulo 1. Kant y los estéticos kantianos” de su “Resefia
histérica del desarrollo de las doctrinas estéticas en Alemania durante el
siglo XIX”. El texto tiene 12.400 palabras, ocupa 20 paginas (MP, 2012,1171-
1191), y resulta de un fondo de lecturas de historiadores y criticos de la
estética alemanes, principalmente, y también algun ecléctico francés como
Jules Barni, y de una lectura directa de la obra en la edicién latina de
Friedrich G. Born.? Consideraba Menéndez Pelayo que esta versién era fiel
al original aleman, desaconsejaba en cambio las versiones francesas y la
espafiola de Alejo Garcia Moreno y Juan Ruvira, hecha desde la versién
francesa de Barni. Aporta en fin literatura secundaria alemana y francesa
sobre la estética kantiana (Ibid., 1190). El texto fue escrito, segun se
desprende de su correspondencia, a comienzos del verano de 1887 en
Santander.

Menéndez Pelayo aceptdé en general la tesis de Kuno Fischer,
generalizada en el kantismo aleman, y que pudo recibir de José del Perojo,
segun la cual Kant era la llave de la filosofia del siglo XIX, en particular lo era
a su juicio en Estética, junto a Yves-Marie André S. I. y a Alexander G.

2 Immanuelis Kantii Opera ad Philosophiam Critican... IV vols. Latine vertit Fredericus Gottlob
Born. Lipsiae, impensis Engelhard Benjamin Schwickerti, 1796-1798. La Critice facultatis
judicandi (III, 169-516). Menéndez Pelayo tiene en cuenta en su estudio las Observationes de
sensu pulchritudinis et sublimitatis (IV, 325 a 381)
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Baumgartem. Sostenia que la Estética contemporanea era casi por completo
una ciencia alemana:

toda ella [la filosofia contemporanea], sin excepcién alguna, arranca y procede de
Kant, ya como derivacién, ya como protesta. Apréciese como se quiera la obra de
este memorable pensador, a nadie es licito hoy filosofar sin proponerse antes que
nada los problemas que él planted, y tratar de darles salida. Asi como en la
antigiiedad toda poesia procede de Homero, asi en el mundo moderno toda filosofia
procede de Kant, incluso la que le niega y contradice su influencia. de la cual nadie se
libra, sin embargo, puesto que el idealismo, lo mismo que el materialismo,
encuentran armas en la Critica de la Razén Pura, mirada desde puntos de vista
relativos y parciales. (Menéndez, 2012, 1171)

Comienza su exposicién con un apretado resumen de los resultados de la
Critica de la razén pura, no carente de finura, pero introduciendo el error de
atribuir a Kant no sélo la aceptacién de “una disposicién innata para la
Metafisica”, sino el reconocimiento de “la posibilidad de esta ciencia” en un
futuro, cuando se plantee de manera adecuada, es decir, fundada “en un
analisis de las leyes de la razén, prescindiendo de sus aplicaciones y de sus
objetos” (Ibid., 1172). En su exposicién no se distingue con suficiente
claridad entre categorias de la sensibilidad, que son intuiciones puras a
priori, y las categorias del entendimiento, que son formas vacias de
experiencia, y entre las categorias y las ideas de la razén. De manera lejana
resuena en ella la descalificacion ecléctica de la critica kantiana, que
considera como un exceso légico a la critica teérica y como un exceso ético
a la critica practica y sus postulados, y su posicién es la propia de un
eclecticismo historicista:

Aun el mismo Dios, plenitud de toda realidad, ente realisimo, no saldria de la
nebulosa regién de lo ideal, si Kant, después de haberse encarnizado en la Critica de
la Razén Puracon la prueba fisico-teolégica,la cosmolégicay la ontolégica, no
abrazase amorosamente la  pruebamoralen laCritica de la  Razén
Pr4ctica, convirtiendo la existencia del Supremo Hacedor en uno de los postulados del
imperativo categérico destinado a regir los actos humanos. Kant concede a la razén
practica lo que negaba a la especulativa. Entre las nobles y fructuosas
inconsecuencias de que la razén humana puede envanecerse, mucho mas que de un
estéril y absurdo rigor 1légico, ésta es de las mejores y mas elocuentes. (Menéndez,
2012,1174)

Antes de dar comienzo a su exposicién de la estética kantiana, que se
encuentra en la primera parte de esa tercera Critica..., hace un repaso de su
escrito, Sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime (17164),en el que
Menéndez Pelayo destaca la distincién idealista kantiana entre lo subjetivo
psicolégico y lo subjetivo trascendental. Menéndez Pelayo lo considera un
texto precritico, carente de interés para el estudio de la critica de la facultad
estética, sus juicios y sus categorias.

Menéndez Pelayo afirma rotundamente que de la Critica de la Razon
Pura se sigue la Critica del juicio, pero no la Critica de la Razén Pr4ctica; sin
embargo, consideraba evidente que la critica del juicio hubiera sido
imposible sin la transformacién del pensamiento kantiano que se plasmé en
las dos primeras criticas:
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Es evidente, por ejemplo, que en la Critica de la Razén Pura la facultad de juzgar no
estd considerada aparte, sino que se la identifica con el entendimiento. La idea de
separarla y someterla a peculiar examen nacié muy tarde en la mente de Kant,
cuando ya tenia deslindadas la razén teorética y la practica, el mundo del
conocimiento y el mundo de la voluntad. Entonces fue conducido a investigar si la
facultad del juicio, que consideraba ya como un medio entre el entendimiento y la
razén, encerraba elementos a priori, principios constitutivos o solamente regulativos,
y si en ellos podia fundarse una regla para el gusto, lo cual en la Critica de la Razén
Pura resueltamente habia negado. Lia mezcla que se advierte del elemento afectivo en
el juicio de lo bello fue la principal razén que tuvo para separar la Critica de esta
facultad de la Critica del entendimiento (Menéndez, 2012, 1177).

Recuerda Menéndez Pelayo el caracter trascendental de las criticas
kantianas, también de la tercera, que se ocupan de las facultades humanas,
no de los objetos. Lo hace ademas de manera tedrica sin tener la pretensién
de educarlas o perfeccionarlas. La critica del juicio no aspira a cultivar
nuestra capacidad de juicio estético.

El historiador espaiiol aclara que el juicio estético es un juicio reflexivo
que por lo mismo se apoya en el principio de finalidad. Pero no en una
finalidad nouménica, ni siquiera objetiva, sino meramente subjetiva,
consistente en la satisfaccién de una condicién de posibilidad a priori: “La
satisfaccién de esta necesidad produce placer; la privacién, dolor.”

Kant entiende en su Critica del juicio que la finalidad, también
denominada “conveniencia o armonia”, puede ser teleolégica o estética, y
usa aqui este término en un sentido afin a Baumgarten, no en el sentido que
le dio en la primera critica. Y

serd estética la representacién cuando no vaya unida a un determinado concepto del
objeto, sino que domine en ella el placer que nace del libre ejercicio de nuestras
facultades sin un propésito especial. Sera teleoldgica (esto es, final) cuando al placer
producido por la armonia que establecemos entre la naturaleza y nuestra facultad de
conocer, vaya unida una nocién determinada del objeto, considerado légicamente.
(Menéndez, 2012, 1178)

La exposicién de Menéndez Pelayo deja de lado el juicio teleolégico, y se
cifie al juicio estético, en el que se representa la finalidad como la forma
armoénica y perfecta de la facultad, que confiere validez necesaria y
universal al juicio del gusto:

la finalidad en cuanto formal y subjetiva, en cuanto arménica con nuestras facultades,
prescindiendo del elemento material de la representacién. Precisamente por este
cardcter puramente formal atribuimos un valor necesario y universal al juicio del
gusto, como necesario y transcendental es el principio de conveniencia subjetiva en
que se apoya (Ibid.)

El centro de la exposiciéon pelayana es el andlisis de lo bello y lo sublime,
que es a su juicio “la parte mas solida y original de la Critica del juicio
estético” (Menéndez, 2012, 1184), pero se extiende también a presentar la
dialéctica del juicio estético. Insiste en que la tesis del arte por el arte se
sigue de la férmula kantiana de la finalidad sin fin. Y termina presentando
una bibliografia selecta de estudios de la estética kantiana, que incluye a
Rosenkranz, Michaelis, Schruber, Politz, Stakling, Bouterweck, etc.
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Me parece digno de atencién que Garcia Morente no cite la Historia de las
ideas estéticas en Espafia, ni la aproximacion de Menéndez Pelayo a la
estética de Kant, en su tesis doctoral sobre la estética kantiana, que publicé
casi entera como proélogo a su traduccion de la Critica del juicio (1914), en la
“Coleccioén de filésofos espafioles y extranjeros”, que dirigia Adolfo Bonilla
y San Martin. Ciertamente, Morente se educd en Francia, se formoé
filos6ficamente en Alemania, y escribioé su tesis doctoral y tradujo la tercera
critica del filésofo prusiano en este marco de pensamiento occidental y
desde sus fuentes. Pero no es menos cierto que Menéndez Pelayo habia
mostrado que la estética kantiana, su critica del juicio estético, no sélo era
compatible con la tradicién estética espafiola, sino que convenia actualizar
ésta teniendo en cuenta su planteamiento. Y de esto era consciente su
discipulo Bonilla y San Martin.

La segunda tépica de Menéndez Pelayo se encuentra en su discurso de
ingreso a la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas (RACMyP), “De
los origenes del criticismo y del escepticismo y especialmente de los
precursores espafioles de Kant”, que escribié entre diciembre de 1890 y
enero 1891 y leyd el dia 15 de mayo de este mismo aiio. Hasta entonces
habia acariciado la idea de componer una monografia sobre Luis Vives, pero
todo quedd en este discurso escrito en circunstancias animicas contrarias
por la pérdida de familiares y amigos muy queridos.

El discurso sobre los precursores espafioles de Kant ocupa 97 paginas de
sus Ensayos de critica filoséfica (Menéndez, 1948, 120-217), de los cuales, la
apretada topica de la Critica de la razon pura ocupa 5 paginas (Ibid.,140-
144), 1560 palabras. Menéndez Pelayo presenta este resumen, con el fin de
recoger una serie de tdpicos criticos que le permitan establecer
paralelismos entre el pensamiento del filésofo de Koénigsberg y sus
precursores espaiioles:

Seria hacer agravio a vuestra reconocida ilustracién emprender aqui la exposicién
del contenido de la filosofia de Kant, desarrollada principalmente en su obra magna,
la Critica de la Razoén Pura, impresa por primera vez en 1781, y luego, con muy
notables y trascendentales alteraciones, en 1787. En sus puntos principales nadie la
desconoce, puesto que ha sido expuesta innumerables veces y en todas formas,
aunque no siempre con entera fidelidad (Menéndez, 1948,140)

En realidad, esta exposicién pelayana de la Critica de la razén pura es una
repeticién, con algun matiz retérico distinto, de la que sobre esa primera
critica incluyé al comienzo de su exposicién de la Critica del juicio en su
Historia de las ideas estéticas. Mantiene los mismos errores de
interpretacién, y es la propia de un eclecticismo historicista que acepta la
tesis kantiana segun la cual la filosofia critica es puerta obligada de entrada
a la filosofia contemporanea:

SiKant ... en vez de menoscabar la fuerza del escepticismo, le abrié mas ancha puerta
con su critica; si luego se esforzé en vano, con evidente falta de 16gica, en asirse a la

tabla del deber moral, inica que le restaba en tal naufragio, nada de esto amengua la
grandeza del esfuerzo inicial, la maravillosa pujanza analitica, quiza no igualada por
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ningun otro filésofo; la menuda y hdabil diseccién de los fendmenos internos y la
grandeza de la influencia histérica, manifestada aun mas que por sus pocos y
medianos discipulos directos y fieles, por todo el desarrollo de la filosofia moderna,
puesto que toda ella, sin excepcidn, arranca y procede de Kant, ya como derivacién,
ya corno protesta. Apréciese como se quiera la obra de este memorable pensador, a
nadie es licito hoy filosofar sin proponerse antes todos los problemas que él planted,
y tratar de darles salida (Ibid.,140)

El valor de este escrito pelayano no esta ciertamente en la presentacién
de la primera critica kantiana, sino en la reconstruccién histérica del
criticismo renacentista espafiol, de Vives, Sanchez y Valencia, presentado
como precedente histérico del criticismo kantiano, sobre la base de una
particular interpretaciéon de los conceptos historiograficos de “ciclo
histérico” y “precursor”. Estaba convencido el historicista catélico de que la
historia era ciclica, una sucesién de periodos metafisicos y criticos, y que le
tocaba vivir un ciclo histérico-critico de la civilizacién occidental, dominado
por la filosofia kantiana. Wicenti Lutoslawski no compartia esos supuestos
historiograficos de Menéndez Pelayo, pero enjuicié este texto pelayano
como una “monografia bastante completa” sobre el tema, y lo valoré como
la dunica contribuciéon significativa de un autor espafiol del siglo XIX a los
estudios kantianos (Lutoslawski, 1897, 227).

Algunos autores han interpretado esta lectura pelayana de Kant desde la
propia tradicién como si Menéndez Pelayo hubiera defendido la disparatada
tesis, “que la filosofia de Kant no era nada original, ya que los autores
espaiioles del siglo XVI ya habian adelantado sus ideas” (Uribarri, 2014, 3).
En realidad, el historiador y critico espafiol lo que estaba indicando es que
la parte analitica de la critica de la razén pura, la que habia traducido y
publicado Perojo - ¢Se limité por eso Perojo a publicar su traduccion de esa
primera parte analitica de la Critica de la razén pura? -, no soélo era
compatible con la tradicién de pensamiento critico espaiiol renacentista, en
particular con la vivista, sino que convenia actualizar ésta desde el
planteamiento kantiano. No era este el caso de la dialéctica trascendental,
que le parecia a Menéndez Pelayo una disquisicién sofistica e incompatible
con las conclusiones metafisicas de la segunda critica.

II. Escolastica renovada
1. José Fernandez Cuevas S. J. (Oviedo, 1816 — Manila, 1864)

Fue un tedlogo vy filésofo jesuita. Su primera formacién la recibié en los
colegios de la orden, en el de San Isidro (Madrid) hasta 1833, y en el de
Loyola hasta los decretos de expulsion de 1836. Continudé sus estudios
eclesiasticos en Francia y Bélgica, donde se gradué en Teologia (tal vez, en
Lovaina). En los afios 50, fue destinado al Colegio de los jesuitas en
Valladolid, donde enseiié6 hasta 1855. Entre 1856 y 1858 enseiié teologia
moral en el Seminario de Santa Catalina de Monte Corban (Santander). Fue
en esta etapa santanderina cuando publicé un curso completo de filosofia
fundamental y su historia para el uso de la juventud: Philosophiae rudimenta
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ad usum Academiae juventutis, opera et studio (1856-1859); Historia
Philosophiae ad usum Academiae Juventutis opera et studio... (1858)

La composicién de la Historia philosophiae pudo tener lugar en Santander,
durante el periodo en que ensefiaba teologia moral en el seminario de
Monte Corban. El hecho de que su curso de filosofia y su historia estuviera
escrito en latin, indica que su destinatario era la juventud que seguia
estudios eclesiasticos, en colegios y universidades de la Iglesia, a fin de
graduarse en Teologia. El padre Fernandez Cuevas partié de Cadiz rumbo a
Filipinas en 1859, donde habia sido destinado como superior de esa
provincia misionera, en la que fallecié un lustro mas tarde.

La Historia philosophiae se divide en dos libros. El primero se ocupa de la
historia de la filosofia universal y se extiende desde la pagina 4 a la 175. El
segundo estudia la historia de la filosofia espafiola y abarca las paginas 176-
2817.

Fernandez Cuevas articula también su historia de la filosofia universal en
dos partes. La primera dedicada a la filosofia antigua, que abarca las
paginas 6-74; y la segunda dedicada a la filosofia reciente, que abarca las
paginas 75-175. Cada una de estas partes la articula a su vez en ftres
disertaciones. La filosofia reciente se compone de las tres disertaciones
siguientes: 1. Sobre la filosofia de los Padres de la Iglesia (pp. 76-107); 2.
Sobre la filosofia Escolastica (pp. 108-134); 3. Sobre la filosofia Instaurada
(pp- 135-175).

Esta tercera disertacién se divide a su vez en dos capitulos: 1. Primera
edad de la filosofia instaurada (pp. 135-154); 2. Segunda edad de la filosofia
instaurada (pp. 155-175). Este capitulo de la segunda edad de la filosofia
instaurada tiene dos articulos: 1. Filosofia especulativa (pp. 155-175); 2.
Filosofia practica (pp. 169-175). El articulo de la filosofia especulativa se
compone de dos epigrafes: 1. Escuelas especulativas que se apoyan en
demostracién cientifica (pp. 155-165); 2. Escuelas especulativas que se
apoyan en la autoridad (pp. 166-168). Dentro del epigrafe de la filosofia
especulativa que se apoya en demostraciéon cientifica, incluye tres
secciones: 1. Escuela trascendental (pp. 156-158); 2. Escuela ontolégica (pp.
158-162); 3. Escuela ecléctica (pp. 163-165).

La escuela trascendental es la escuela de Kant. A su exposicién se dedican
2 paginas, unas 500 palabras. Pertenecientes a la primera edad de la
filosofia instaurada. Para hacerse una idea mas cabal de la importancia
otorgada a Kant, preciso que las escuelas de Bacon y de Descartes ocupan
respectivamente 8 y 6 paginas. Las paginas son pequeifias, de 270 palabras.

Se puede excluir que esta tépica resultara de un estudio directo de las
obras criticas de Kant, por parte del padre Cuevas, cuyo breve y superficial
resumen de la filosofia de Kant depende principalmente de las dos fuentes
secundarias que cita: Nicolas Moeller, De 1 état de la philosophie moderne en
Allemagne (Louvain 1843); De Salinis et de Scorbiac, Précis de I 'Histoire de la
Philosophie. 5° periodo, 2 phase, 2 parte, Kant (1834, 367-382).
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La monografia de Moeller, que examina la filosofia de Kant entre las
paginas 53-89, no aceptaba el giro copernicano ni su método trascendental:
el intento kantiano de fundar la objetividad en condiciones subjetivas a
priori, le parecia algo gratuito e inviable. A su juicio, ni el espacio y el
tiempo eran intuiciones a priori, ni las formas de los objetos son categorias a
priori, ni se nos oculta el noumeno. Este Profesor honorario de filosofia en la
universidad de Lovaina (Bélgica), Nicolas Moeller, entendia que la critica
kantiana se hunde en el sensismo y el subjetivismo, y consideraba que los
postulados de la razén practica son una metafisica hipotética, basada en la
experiencia e insuficiente. El subjetivismo kantiano conduce segun Moeller
al idealismo trascendental y de aqui a idealismos panteistas, como el de
Fichte y el Schelling. El profesor de Lovaina omite a Hegel.

Haré aqui un inciso no ajeno a nuestro tema. Existia una adaptacién
castellana del Précis..., de Salinis et Scorbiac, titulada Compendio de Historia
de la Filosofia (Madrid 1847), y realizada por el catedratico de filosofia y su
historia Victor Arnau y Lambea® (Soria, 1817 — 1902) desde la edicién
Bruselense de 1845. Entre las paginas 306 y 313 este Compendio incluye una
adaptacion castellana de la exposicion de Kant, recogida en el Precis, pero
bastante libre, con imprecisiones y, especialmente, con un mal resumen de
la Critica del juicio. Ademas, Arnau, cuya posiciéon es un eclecticismo
catdlico, sustituye las ponderadas e historiograficas observaciones de Salinis
y Scorbiac con sus extemporaneas consideraciones.

Volvamos al padre Cuevas. En su Historia Philosophiae no incluye la
exposicién de la Critica de la razén pura de Kant, que remite a su Psicologia
(Madrid, 1856, dis. 3, c. 2, a. 3, S. 1, n. 190). En realidad, el historiador jesuita
interpreta al filésofo aleman desde su posicién escolastica, por lo que
expone su concepcion de las facultades epistémicas en su tratado Sobre el
alma. En esta exposicién de la psicologia kantiana del conocimiento sigue a
Moeller, pero tiene en cuenta también al obispo de Auch, De Salinis, y al
abad De Scorbiac, a los que vincula con Reid y la Escuela Escocesa.

Efectivamente, desarrolla su exposicion entre la pagina 151 y 155, bajo el
epigrafe idealismo trascendental en 1440 palabras, de las cuales 321 son de
critica y exposicion de su tesis escolastica. Todavia amplia su tesis
remitiendo a la légica, a la demostracién de que el sentido interior gana
evidencia.

Su exposicién es la propia de un escolastico que no acepta la entidad
propia de lo trascendental, diluye lo subjetivo entre lo psicolégico y lo

3 »Por real orden de 25 de agosto de 1847 fue nombrado catedratico de “Filosofia y su
historia” de la Facultad de Filosofia de la Universidad de Granada ... Se posesioné del cargo
el dia 4 de octubre siguiente y lo sirvié ininterrumpidamente hasta el 26 de enero de 1852
cuando, en virtud de real orden de 24 de diciembre de 1851, cesé por haber sido promovido
a la catedra de la misma asignatura de la Universidad Central...” Giuliani Mallart, A.
(2021). Arnau y Lambea, Victor. Diccionario de Catedrdticos espafioles de Derecho (1847-
1984). https://humanidadesdigitales.uc3m.es/s/catedraticos/item/14043.
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légico, y no acepta una reduccidén sensualista y materialista de la
experiencia y el conocimiento humano. No es casual que exponga su critica
de la razén pura en la psicologia y su critica de la tesis sensista en la légica.

Asi su exposicién comienza con una breve presentacién psicologica de
las formas espacio y tiempo, que son a su juicio reales, no psicoldgicas, lo
cual le lleva a considerar que el planteamiento kantiano incurre de entrada
en el subjetivismo. Luego distingue los doce tipos de juicios y las categorias,
no como trascendentales, sino como légicas. Y por ultimo los tres tipos de
silogismo, categoérico, hipotético y disyuntivo que llevan respectivamente al
Yo o sujeto personal, a Dios o causa incausada, y al Mundo o suma de todo lo
que acontece. No acepta la conclusiéon sobre la imposibilidad de la
metafisica. En la Psicologia recoge también su critica de la concepcién
kantiana de la certeza, que compara con la de Reid y vincula con la de
Balmes.

En su breve exposicién de la Critica de la razén practica, en la pagina
157, sigue directamente a Moeller. Expone la concepcién kantiana de la
razén practica en 160 palabras, incluyendo la formulacién general del
imperativo y los postulados de la razén practica, y acepta su critica de los
postulados como sustitutivo falso de la metafisica. Asi mismo, critica su
fundamentacién racional de la ley moral y positiva, que no deja lugar y
excluye alaley divina.

El padre Cuevas omite la exposiciéon que hace Moeller de la Critica del
juicio y el juicio reflexivo. De la misma manera que cuestiona el caracter
pseudo metafisico de los postulados, tampoco toma en consideracién las
virtualidades del juicio teleolégico, menos aun del estético, para conectar el
mundo fisico con el metafisico

Concluye el padre Cuevas en los siguientes términos, después de sefialar
que la experiencia contradice la concepcién kantiana del espacio y el
tiempo como formas subjetivas:

Segtn la sentencia kantiana, la Metafisica es una ciencia vana y ficticia, que aplica de
continuo sin fundamento nociones generales a las cosas mismas, pero que conduce al
ser humano a errores insuperables. Por esto del estudio de la filosofia nace un
escepticismo desesperado, que concibe meros fenémenos del pensamiento,
rechazando cualesquiera nociones reales. Intutilmente invoca en su ayuda a la razén
practica, que se limita a postular la existencia de Dios, y la libertad e inmortalidad del
alma, pero sin demostrarlas. Ademas, quita de en medio toda ley verdadera, al poner
su origen en la mera razén, no teniendo ninguna por razén divina.” (Cuevas,
1858,158)

El tedlogo jesuita es un escolastico tomista en el fondo y en la forma, pero
el eclecticismo francés es la fuente principal de su breve toépica escolastica,
tanto en su exposicién como en su critica.

Este curso del padre Cuevas gozé de gran predicamento en su momento;
de hecho, fue publicado en Madrid, e impreso por el tipégrafo de la Camara
Regia, Eusebio Aguado. La difusién de la obra fue notable en los estudios
eclesiasticos y en las tendencias escolasticas. La orientacién de su critica
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sera continuada y formulada de manera mas detenida y contundente por
Ceferino Gonzalez OP. La Historia philosophiae obtuvo reconocimiento mas
alld del ambito de los estudios eclesiasticos, pues se refieren a ella Luis
Vidart (1866, 210-212) y Mario Méndez Bejarano (1925, 421). La apreciaron
posteriormente Arduengo Caso (1983, 176-177) y, sobre todo, el historiador
y bibliégrafo Gonzalo Diaz Diaz (1988, vol. III, 159-160).

2. Ceferino Gonzalez Diaz-Tuiion (Villoria, Asturias, 1831 — Madrid,
1894)

Fraile dominico que fue obispo de Malaga (1874-1875) y de Cdérdoba
(1875-1883), arzobispo de Sevilla (1883-1884) y de Toledo, a lo que renuncié
(1885), y cardenal (1884) titular de la basilica menor Santa Maria sopra
Minerva (1887) y patriarca de las Indias Occidentales (1884). Formado en
Ocafia y en la Universidad Santo Tomas de Manila, destacé como promotor
del neotomismo dominicano del ultimo tercio del siglo XIX y por sus escritos
teologicos y filosoéficos.

Nos interesa aqui su breve y destemplada exposicién de Kant en el tercer
tomo de su Historia de la Filosofia (1818-1879), que debié de componer
siendo obispo de Coérdoba. Poco tiene que ver esa historia de la filosofia
universal en castellano, con la Historia Philosophiae que habia publicado en
el tomo tercero de su Philosophia elementaria ... (Madrid 1868), cuyos dos
primeros tomos y la primera parte del tercero, dedicada a la Moral,
reescribié poco después y publicéd con el titulo Filosofia elemental (Madrid
1873). Ceferino Gonzalez hace su exposicién de Kant en plena madurez de
su tomismo.

La exposicion de Kant que hace Ceferino Gonzalez en su Historia de la
filosofia apenas tiene desarrollos complementarios en las partes
correspondientes de las disciplinas filoséficas de su Filosofia elemental. El
tomo primero de esa obra, dentro de la Ldgica, recoge una breve critica al
enfoque kantiano de la teoria de las categorias que conduce a su juicio al
idealismo. En el libro tercero de este tomo primero, dedicado a la Ideologia,
discute de manera breve la tesis kantiana sobre el origen de las ideas, que
el dominico considera una posiciéon ecléctica conducente al escepticismo y
al idealismo, pues incorpora elementos sensistas, ontolégicos y escolasticos.
En el apartado dedicado a la Teodicea en el tomo segundo de esa Filosofia
elemental, defiende brevemente que Kant sometid la razén a la sensibilidad
Y, por eso, negé la posibilidad de demostrar la existencia de Dios. Pero esas
referencias a Kant en la exposicién de las disciplinas filoséficas en su
filosofia elemental apenas enriquecen su presentacién de Kant en su historia
de la filosofia.

En cuanto a sus fuentes, cita historias generales de la filosofia como la de
Brucker o la de Tennemann, la de eclécticos franceses como Cousin o
Dégerando, o también la de Weber, Michelis y Uberweg, entre otras. Lee las
obras de Kant en las traducciones francesas de Tissot o en traducciones
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espaiiolas, como la de la Ldégica, hecha por Alejo Garcia Moreno desde la
version francesa de Tissot.

La perspectiva del dominico es tomista integra, es decir, enjuicia a los
autores desde la filosofia de Santo Tomas, considerada perenne, y ganada
desde una lectura directa de los textos del doctor Angélico. Considera
absurda la pretension historicista de negar la posibilidad de juzgar la
filosofia critica kantiana desde una filosofia antigua como la tomista, pues
ésta refuta el panteismo al que conduce aquella:

Por de pronto, parece un poco extrafia la pretensién, y no muy exacta la afirmacién,
referente a la imposibilidad de juzgar las doctrinas del periodo filoséfico iniciado por
Kant, a la luz de las doctrinas y criterios de los periodos filoséficos anteriores al
fundador del criticismo y a sus sucesores legitimos, los representantes del panteismo
trascendental. (Gonzalez, 1879, XXXV)

Su exposicién de Kant es un apretado resumen, ajeno a la posicién
trascendental kantiana y dominado por su perspectiva tomista. Esta
anacrénica exposicion ocupa 21 paginas del tomo tercero de su historia
(Gonzalez, 1879, III, 215-236). Entre las paginas 211 y 212 estudia el contexto
de la filosofia kantiana que a su juicio estaba dominado por tres tendencias,
el empirismo, el racionalismo y el idealismo. Aporta datos biograficos
breves y sustanciales del filésofo de Kénigsberg entre las paginas 212 y 213.
Analiza las partes estética, analitica y dialéctica de la Critica de la razén pura
entre las paginas 215 y 232. Interpreta su moral y su metafisica de las
costumbres entre las paginas 233 y 236. Omite su estética.

El dominico califica la posicidén filoséfica kantiana de escepticismo-
idealista y de subjetivismo, porque reduce la concepcién kantiana de
“trascendental” a la tesis epistemoldgica aristotélico-tomista, segun la cual
el conocimiento resulta de la interaccion de la sensibilidad y del
entendimiento. Ni siquiera entra en la discusién del planteamiento
trascendental kantiano.

Sin plantearse que las formas a priori de la sensibilidad son intuiciones
puras, y como si Kant fuera un mal intérprete de Santo Tomas, considera que
su analisis de la sensibilidad deriva en subjetivismo:

Como se ve, Kant confunde aqui la imaginacién con el pensamiento, y a pesar de su
gran penetracién, no alcanzé a discernir entre la abstraccién que corresponde a la
imaginacién y la que corresponde al pensamiento puro. La idealidad, o mejor dicho,
la subjetividad y naturaleza aprioristica del espacio y del tiempo, tesis capital y
centro de la estética trascendental kantiana, conduce légicamente a la subjetividad
del conocimiento sensible. Lo que percibimos por medio de la sensibilidad no son los
objetos reales, no son las cosas en si, no es la realidad nouménica, sino las cosas en
cuanto aparecen en las formas internas del espacio y del tiempo, las cosas en cuanto
modificadas, revestidas y representadas a través de un doble cristal de color, que
forma parte de la sensibilidad misma como facultad de conocer. (IlI, 221-222)

El tomista dominico sostiene que la concepcién critica del entendimiento
deriva también en subjetivismo, porque la norma y ley de la verdad légica o
del juicio no es el objeto real, al que se adectia, como en la escolastica, sino
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el entendimiento mismo, que impone sus propias leyes al objeto sobre el

que juzga:
... las categorias, y por consiguiente los predicados de nuestros juicios, aun hablando
de aquellos que se refieren a cosas sensibles, carecen de realidad objetiva, toda vez
que esas categorias no vienen a nosotros del mundo externo, ni siquiera vienen de las
representaciones sensibles, sino que nacen, o mejor dicho, preexisten en nosotros, y
no son mas que leyes a priori, leyes necesarias de nuestros juicios y como moldes
internos para clasificar y colocar las intuiciones o representaciones de la sensibilidad.
Asi, pues, todos aquellos juicios en que entran dichas categorias como elementos o
predicados de los mismos, nada nos ensefian ni pueden ensefiar acerca de la
existencia y realidad objetiva de la cosa en si, de la cosa o etwas numénico
representado y significado por la categoria, sino a lo mas, acerca de la misma como
fenémeno (Erscheinung), a causa de la representaciéon sensible a que se aplica la
categoria (III, 224)

Desde su perspectiva tomista, el dominico afirma que el planteamiento
kantiano priva a la razén de experiencia y de contenido objetivo, y, por eso,
concibe sus ideas como subjetivas y carentes de valor cognoscitivo:

... las ideas en cuanto distintas y superiores a las categorias y puestas fuera de toda
experiencia, constituyen el mundo inteligible, pero puramente subjetivo; porque no
sabemos ni podemos saber nada acerca de la realidad objetiva de semejantes ideas,
o sea acerca de la existencia real de los seres puramente inteligibles por ellas
representados ..., tanto mas, cuanto que no dicen relacién a la experiencia, ni son
seres sensibles, lo cual bastaria para quitar todo valor real y subjetivo a semejantes
ideas... (III, 225)

En fin, y sin entrar en el planteamiento critico, se opone a la disolucién
kantiana de los argumentos metafisicos de la teologia, la psicologia y la
cosmologia racionales, y concluye:

Después de afirmar la impotencia de la razén humana para conocer con certeza y
demostrar la existencia, naturaleza y los atributos de Dios y del alma, el fundador del
criticismo nos presenta a esa razén sumida en contradicciones, al tratar de conocer y
fijar la naturaleza y atributos del universo. De aqui sus cuatro antinomias
fundamentales acerca del mundo... En realidad las antinomias de Kant desdicen de la
profundidad y penetraciéon de su genio, y solo se conciben y explican por el afan de
establecer a posteriori y corroborar con ejemplos su gran tesis escéptico-idealista
(111, 230-232)

Ceferino Gonzalez interpreta la moral de Kant y su metafisica de las
costumbres como si fueran una reaccién frente a la devastaciéon de la
metafisica, resultante de su critica teérica, en orden a defender la existencia
de la libertad humana:

La filosofia moral de Kant, contenida en la Critica de la razén prdctica y en sus
Principios metafisicos de la moral, representa una especie de reaccién contra la tesis
critico-idealista de su filosofia especulativa. Si el amor de la verdad le indujo a
marchar por caminos nuevos, pero extraviados, que le arrastraron a conclusiones
esencialmente escépticas, la pasién de la libertad le indujo a emplear toda la
sagacidad de su talento para poner a salvo la idea y existencia real de la libertad
humana. (III, 233)

Considera que el principio kantiano de autonomia implica negar la ley
divina, establecer la independencia de la ley humana y divinizar al hombre:
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En conformidad también con esta autonomia de la voluntad, que convierte al hombre
en Dios, y como arrepentido de haber afirmado la existencia de este, si quiera como
postulado solamente, el filésofo de Koénigsberg niega para la razén humana pura o
abandonada a sus fuerzas la existencia de deberes del hombre para con Dios... (III,
237)

Finalmente, dedica siete paginas a un enjuiciamiento general de la
filosofia critica (III, 238-245). Ante todo, niega sin mayores consideraciones
la existencia de juicios sintéticos a priori, que son segun €l juicios analiticos,
lo cual dejaria sin fundamento y hundido en el subjetivismo a todo el edificio
kantiano, pues subjetivas serian entonces las categorias del entendimiento y
las ideas de la razén:

La base primera, y por consiguiente, el vicio radical del criticismo, consiste en la
afirmacién de los juicios sintéticos a priori. Segun Kant, en estos juicios que son los
que en rigor constituyen la ciencia, y en los cuales el predicado conviene de una
manera necesaria y universal al sujeto, sin que esta conveniencia se funde ni en la
idea misma del sujeto, ni en la experiencia, no existen realmente, pues los que
presenta como tales (7+5=12, la linea recta es la mas corta entre dos puntos
determinados, lo que se efectiia o comienza a existir tiene alguna causa, etc.), son en
realidad juicios analiticos, puesto que el predicado estd contenido en el concepto
integro y verdadero del sujeto. Dicho estd, que arruinada esta base, viene a tierra
todo el edificio del criticismo, tanto mas cuanto que la doctrina de Kant acerca de las
categorias del entendimiento y las ideas de la razén pura como formas subjetivas, no
tiene mas fundamento ni mas objeto que explicar la naturaleza de estos juicios
sintéticos a priori y dar razén de su posibilidad, la cual coincide y se identifica con la
posibilidad del conocimiento cientifico (III, 239-240)

El mayor defecto de la filosofia critica, resultante de su exceso
racionalista, es la contradiccién absoluta entre el criticismo o escepticismo
tedrico, que disuelve la metafisica, y el eticismo practico, que aspira a
fundarla en la ética:

Empero el vicio mas radical de la concepcién kantiana es y serd siempre la
contradiccién absoluta, es la antinomia esencial é insoluble entre la razén teédrica y la
razén practica, entre la metafisica y la moral. Esforzarse en establecer y afirmar la
existencia de Dios, la libertad y la inmortalidad del alma sobre la base de la ciencia
moral, cosa es por cierto digna de alabanza; pero semejantes esfuerzos son
completamente estériles y hasta ridiculos, después de haber escrito la Critica de la
razén pura. Porque es empresa irrealizable y un contrasentido pretender deducir
ciertas verdades metafisicas de la verdad moral, después de haber demostrado la
indemostrabilidad de aquellas verdades, después de afirmar la impotencia de la
razén humana para conocer la verdad metafisica. (III, 242)

El dominico concluye que la filosofia kantiana tuvo resultados
contraproducentes, pues lejos de superar el escepticismo de Hume y el
idealismo de Berkeley, dio paso al materialismo y consolidé el escepticismo
idealista. Ademas, rechaza la valoracién de la filosofia de Kant como llave de
la filosofia contemporanea, que habia difundido Perojo en Espaiia, y la
condena como fuente de

Casi todos los grandes errores de nuestros dias, o deben su origen directo al

criticismo de Kant, o se hallan incubados por su doctrina, a la cual se debe también en
gran parte la atmésfera esencialmente racionalista y anticristiana que respiramos:
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porque la filosofia de Kant se halla penetrada e informada en todas sus partes por la
idea racionalista. (III, 244)

La Critica de la razén pura fue introducida en el Index Ilibrorum
prohibitorum (1559-1948) romano en 1827, pero no habia aparecido en el
indice espaifiol. La calificacién inquisitorial y la condena, lanzada contra la
filosofia critica por Ceferino Gonzalez en su historia de la filosofia, bien
podrian estar detras de la primera aparicién de Kant en un indice espaiiol en
1880:

Al lado de este mérito relativo [intentar clarificar el problema critico] y de las
excelencias parciales de la doctrina de Kant que dejamos apuntadas, es preciso
reconocer que su filosofia es una filosofia esencialmente errénea y perniciosa?, toda
vez que se trata aqui de una doctrina cuyos caracteres mas fundamentales son el
escepticismo y el idealismo en filosofia, el naturalismo en moral, el racionalismo en
todo; y como consecuencias directas e inmediatas, el panteismo y el materialismo,
pordque es cosa de suyo manifiesta para los que saben leer en la historia de la filosofia
novisima, que estos dos grandes sistemas de los tiempos modernos son derivaciones
directas y legitimas de la teoria y doctrinas de Kant acerca de la cosa en si o del Etwas
numénico, cuya realidad objetiva y trascendente es inaccesible ala razén humana (III,
245)

En el Indice general de libros prohibidos (Madrid 1844), que abarca
prohibiciones hasta 1842, no aparece directamente Kant, ni ninguna obra
suya; pero si estd, ‘“Charles Villers, Philosophie de Kant: principes
fontamentaux de la philosophie trascendentale... Metz, chez Collignon,
1801. (Por decreto de 22 diciembre 1817)”. En el Indice general de libros
prohibidos (Madrid 1873), editado por el tomista Ledén Carbonero y Sol, y
que llegaba hasta 1872, no aparece ni Villers, ni Kant, ni la Critica de la razén
pura. Pero en la edicién del Indice de libros prohibidos (indice,1880, 158),
editado también por Carbonero, aparecen ya la condena, “Kant Manuel.
Critica della ragione pura. Decr. 11 Iul. 1827”5 (indice,1880, 158), y la
referencia a Villers, entre otros expositores de Kant.

Resulta dificil exagerar la influencia de la condena del cardenal dominico
a la filosofia critica en la Espaifia catdlica finisecular. Lo que permite enjuiciar
mejor el significado del discurso de ingreso de Menéndez Pelayo en la
RACMYyP sobre ...los precursores de Kant, insistiendo en la compatibilidad
del Kant de la analitica con la tradicién renacentista espafiola de
pensamiento critico espafiol.

3.Alberto Gomez Izquierdo (1870, Zaragoza - 1930 Granada)

En su Historia de la filosofia del siglo XIX (1903, 17-19), prologada por el
Cardenal Mercier, el entonces catedratico del seminario pontificio de
Zaragoza expuso en 600 palabras una valoracién de la filosofia critica de
Kant, en la que se manifiesta por un lado la tesis del tomismo, expresada en

4 La cursiva es del autor del articulo, no de Ceferino Gonzalez.

> Aparece en italiano, porque era enteramente igual a la romana de 1877. Pero el impacto
de la calificaciéon de Ceferino Gonzalez, obispo de Cérdoba y primera figura del tomismo
dominicano espaiiol, explica que aparezca lo que no aparecia en la ediciéon de 1873.
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términos de filosofia contemporanea, mas en concreto, de Hegel: Kant no
habria superado las conclusiones disolventes de Hume mediante la Critica
de la razén pura, lo hizo en la critica de la razén practica mediante sus
postulados practicos, estableciendo asi un dogmatismo subjetivo; y, por
otro, la tesis de Kuno Fischer, difundida por Perojo, y aceptada por
Menéndez Pelayo, segun la cual Kant es “el punto céntrico del cual arrancan
todos los sistemas filoséficos contemporaneos”, y el neokantismo “o
restauracién de la filosofia kantiana tiene en nuestros dias muchisimos
adeptos y de gran prestigio” (1903, 18).

No comparte Gémez Izquierdo el anacronismo tomista de Ceferino
Gonzalez, menos aun su anatema de la filosofia kantiana, que es vista por él
como un reto ineludible para una escolastica renovada.

III. Krausismo.

1. Nicolas Salmeroén Alonso (Alhama, Almeria, 1838 - Pau, Francia,
1908)

Catedratico de Metafisica en la Universidad Central, Salmerén fue la
figura de referencia en materia de filosofia de la segunda generacién de
krausistas, ademas de abogado y lider politico republicano unionista. En su
disertacién de doctorado sobre La historia universal ..., no menciona a Kant,
ni tiene en cuenta su Idea de una historia en sentido cosmopolita en tema tan
central, como el paso de la naturaleza a la cultura y el destino de la
humanidad. Sin embargo, expuso el sistema de Kant en otro escrito de
juventud, procedente de su docencia y trabajo de catedra, que se publicéd
por primera vez en la madrilefia Revista Hispano-Americana en 1866 y, por
segunda, en la sevillana Revista Mensual de Filosofia, literatura y ciencias en
1873.

El joven Salmerén, con motivo de la primera cuestién universitaria, habia
renunciado en abril de 1865 a su cargo de auxiliar en la Universidad Central, y
puesto en marcha un afio después el Colegio Internacional, verdadero
precedente de la Institucién Libre de Ensefianza. Fue entonces que la Revista
Hispano-Americana publicé su articulo, “La filosofia novisima en Alemania”
(Hispano-Americana, 27-11-1866). El texto tiene dos apartados, “Indicaciones”
(8128 palabras) y “Sistema de Kant” (6972), y concluye con un continuara, en
que promete completarle con un segundo articulo centrado en la critica del
sistema kantiano: “Tal es, sumariamente expuesto en sus tres partes
fundamentales, el sistema de Kant. En el préoximo estudio procuraremos
juzgarlo” (Hispano-Americana, 1866, 267). Pero en esa revista ya no aparecid
esa segunda parte prometida

Nicolas Salmerdn era presidente de la primera Republica espafiola, cuando
la Revista Mensual de Filosofia, literatura y ciencia® (1869-1974) publicé su

® La Revista Mensual de Filosofia, literatura y ciencias (1869-1874) fue fundada en Sevilla por
el krausista Federico de Castro y el evolucionista Antonio Machado y Nufiez. En esta revista
mensual publicaron krausistas, como Francisco Giner, Federico de Castro, Salmerdn,
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articulo “La filosofia novisima en Alemania. Sistema de Kant” (Sevilla, 1873, t. V,
547-568). El texto es el mismo que habia visto la luz en la Revista Hispano-
Americana, pero omite el apartado inicial “Indicaciones” y el citado parrafo
final, en que prometia su examen critico del sistema kantiano. Lo cual parece
indicar que Salmerdn no tenia escrita su critica al sistema de Kant, y renunciaba
a publicarla en el futuro. Pero no lo podemos certificar pues el manuscrito de
Salmerén estd perdido.” Tras la disolucién del Congreso en enero de 1874,
Salmerén volvié a sus clases en la Catedra de Metafisica, que habia estado
impartiendo mientras tanto su discipulo Urbano Gonzalez Serrano.

En las “Indicaciones” iniciales, el escrito de Salmerén recoge su
perspectiva filoséfica. A su juicio, la Metafisica es la ciencia primera,
producto de la conciencia humana, que tiene por objeto el principio
fundamental de la realidad o Dios. No hay filosofias nacionales, aunque
algunas naciones protagonicen periodos de la filosofia universal y sean por
ello centro de atencion de filésofos e historiadores de la filosofia:

[la filosofia] como obra propia del espiritu es tan intima al ser racional y tan
sustantiva, que en ella la voz del cientifico es la expresién de un estado de conciencia
en la Humanidad. Aun los que asi faltan como sujetos a lo que deben a si propios y a
los demas y a la ciencia que es universal (y ciertamente divina, pues que Dios es su
objeto absoluto) (Salmerén, 1866, 256)

La tarea permanente de la filosofia es a su juicio recomponer la unidad de
la conciencia racional humana, que resulta de la armonia de sus facultades
individuales, de la conciencia racional individual con el espiritu de su nacién
y de los espiritus de las naciones con el ser de la humanidad. Esta unidad se
basa en el conocimiento del principio absoluto de la realidad, que funda la
unidad del ser y orden y la armonia de sus relaciones intrinsecas.

reconocer en el ser racional humano la unidad de la conciencia: todo progreso en la
historia de la Filosofia se ha sefialado por un paso real y positivo en esta direccién.
Esta obra verdaderamente santa y santificante, ... nunca ha sido con mas claridad y
mas firmeza de propédsito proseguida que en la época novisima...

conocer, en suma, la realidad en su unidad y en sus interiores ordenadas relaciones,
es, con efecto, el propésito claro y consciente de la Filosofia en la época novisima.
(Salmeron, 1866, 257)

La generalizacién de la educacién y el avance de la cultura, han dado
lugar a la popularizacién de la filosofia que esta al alcance de todo el que
quiera acceder a ella. Pero la filosofia popular, que convierte a la filosofia
novisima en “maestra de la vida” (Salmerdén, 1866, 257-258), supone la
solucién de los problemas que dicha filosofia novisima tiene frente a si, a
saber,

Urbano Gonzalez Serrano, Sales y Ferre; también la del kantiano José del Perojo. Presentaba
novedades filoséficas, cientificas y literarias, tanto nacionales, como internacionales.
Publicé textos por ejemplo de Spencer. También sacé a la luz estudios sobre filosofia
espafiola, por ejemplo, un extenso trabajo de Fernando Belmonte sobre el estoicismo en la
edad moderna.

? La carpeta UNIVERSIDADES, 4721, Exp.17, que se encuentra en el AHN, y deberia contener
ese escrito de Salmerén, estd vacia y su contenido desaparecido.
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Concertar la oposicién histérica de la Filosofia de la edad media con la antigua,
aclarando y utilizando para la ciencia y la vida la parte de verdad de cada una;
resolver la oposicién, tan caracterizada en la edad moderna, entre el Materialismo y
el Idealismo, componiendo a la par el método inductivo y el deductivo; armonizar los
sistemas filoséficos entre si y con la vida, reconocer la unién esencial de la realidad y
de la ciencia, estableciendo la unidad do la teoria y de la practica; hallar el concierto
y armonia entre el Espiritu y la Naturaleza, aspirando a explicar su unién racional en
el hombre; conocer, en suma, la realidad en su unidad y en sus interiores ordenadas
relaciones (Salmerén, 1866, 257)

En esta introduccién, Salmerén denomina “Criticismo semi escéptico” a la

filosofia de Kant y afirma que se propone exponer

los principales sistemas filoséficos que, siguiendo una marcha regular y hasta un
procedimiento légico de unos a otros se han producido en Alemania desde Kant hasta
Hegel, en quien se cierra propiamente el movimiento por aquel iniciado... (Salmerén,
1866, 258).

Se opone Salmerédn al punto de vista pragmatista que juzga la verdad de
los sistemas por sus consecuencias practicas, efectivas. Pues este criterio
pragmatico no sélo acaba con el estatuto de ciencia para la filosofia, sino que
es inviable, pues no se puede determinar cuales son o no son consecuencias
de una filosofia, ni se puede determinar qué consecuencias son buenas o
malas sin suponer una teoria verdadera.

En principio Salmerén rechaza la filosofia del sentido comun y valora
positivamente la filosofia de Kant que a su juicio encontré para la filosofia
novisima la via critica de salida del escepticismo de Hume entre el
empirismo y el racionalismo de Wolff:

La filosofia moderna en su doble direccién realista e idealista habia terminado en
extremos insolubles, pues lejos de conciliar internamente el Ser y el Conocer, acabd
por negar el uno o el otro, degenerando en un razonamiento de sentido comun. Kant
planteé la cuestién en toda su integridad, anudando las direcciones antes aisladas y
opuestas del pensamiento. Por esto es generalmente reconocido como renovador de
la Filosofia, cuyo periodo novisimo inaugura (Salmerén, 1866, 258)

Para mostrar lo generalizada que estd la consideracién de la filosofia
kantiana como via de paso a la filosofia novisima, cita a Mr. Jean Baptiste
Bouvier, Histoire abregée de la Philosophiae, que, representando una
posicién catdlica contraria a dicha filosofia critica, reconoce sin embargo su
genialidad y trascendencia histérica. Mas adelante, para explicar por qué
Kant renuncia al conocimiento de noumena, y reconoce sélo el conocimiento
empirico de fenémenos, cita a Johannes Henricus Scholten.

Aunque Salmerén entiende que la filosofia kantiana se basa en el “giro
copernicano”, y no rechaza los juicios sintéticos a priori, tiende a reducir lo
trascendental a lo psicolégico. Asi entiende que la divisién del sistema
kantiano en tres criticas, Critica de la razdén tedrica, Critica de la razoén
prdctica y Critica de la fuerza del juicio, responde a un supuesto psicolégico,
a saber, la divisién tripartita de las facultades humanas en facultad de
conocer, de sentir y de desear. Supone ademas que la facultad de conocer
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dirige a las otras dos, pues contiene también sus principios. (Salmeron,
1866, 259)

El escrito de Salmerén contiene dos citas directas de la Critica de la razon
pura en aleman. La primera de la “Introduccién”, para justificar que la
posibilidad de la ciencia depende de la existencia de juicios sintéticos a
priori. La segunda, de la primera division de la dialéctica trascendental,
hablando del subjetivismo kantiano (Salmerén, 1866, 261).

Su apretada exposiciéon (3498 palabras) de la Critica de la razén pura se
desarrolla siguiendo sus ftres partes, estética, analitica y dialéctica
trascendental. No entra en el planteamiento kantiano, lo describe y enjuicia
desde fuera, no sin la mediacién de fuentes eclécticas francesas.

En efecto, tras exponer las formas a priori de la sensibilidad, el espacio y
el tiempo, y aceptar el resultado positivo de que son intuiciones puras que
hacen posible el conocimiento a priori de las ciencias matematicas, afirma
sin mayores consideraciones, que el resultado negativo de la estética
trascendental consiste en que las matematicas no conocen objetos, sino
“formas de la sensibilidad, las cuales son puramente subjetivas” (260). Este
resultado negativo empieza a mostrar a su juicio la deriva de la filosofia
critica en “Idealismo trascendental”, pues determina de entrada que nuestro
conocimiento, tanto del mundo externo, como del interno sea
respectivamente de objetos empiricos y del yo empirico, no de cosas en si.
Precisamente en este pasaje hace referencia a la omisién en la segunda
edicién de la Critica de la razon pura, de un pasaje de la primera que abria la
posibilidad a interpretar el yo como la realidad en si:

... pensaba Kant, en la primera edicién de su Critica, que no era imposible que la cosa
en si y el yo fueran una y la misma sustancia pensante, punto capital en que no se
detiene, y que es la fuente de sistemas ulteriores; pero en la segunda suprimié esa
proposicién. (Salmerén, 1866, 260)

Asi mismo, tras un breve resumen apretado y correcto de la analitica

trascendental, concluye que las categorias son formas subjetivas y

hacen posibles los juicios sintéticos a priori en los limites de nuestra subjetividad. Si
por su caracter formal y subjetivo impiden afirmar la existencia en si de los objetos,
permiten a lo menos concluir: que nos aparecen realmente lo que son para nosotros®.
Esta es la sola realidad (subjetiva) que las categorias contienen, la tinica certeza que
nos ofrecen; y el haber confundido el mundo de la experiencia con el mundo de la

realidad, ha sido el origen de todos los errores y disputas de la Metafisica hasta hoy.
(Salmerén, 1866, 261)

En fin, tras un resumen breve y correcto de la dialéctica trascendental,
concluye que es imposible el conocimiento metafisico de las ideas de la
razén dque son “meros principios regulativos, no constitutivos de
conocimiento” (Salmeréon, 1866, 263). La conclusiéon de la dialéctica
trascendental es la siguiente:

ordenamos las facultades del alma, procediendo como si tal alma se diera;
consideramos el mundo como si se diera una serie infinita de causas sin excluir una

8 Critik der reinen Vernunft; der trascendale Logik, erste Abtheilung.
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causa inteligente y libre; y comprendemos toda la realidad del entendimiento y del
Universo bajo unidad ordenada en el ideal supremo. No podemos, por consiguiente,
extender nuestro conocimiento real mas allad de la experiencia, sino para ordenarla
bajo ciertas unidades hipotéticas como canones regulativos de ella® (Salmerén, 1866,
263).

Su resumen apretado y correcto (1610 palabras) de la Critica de la razén
prdctica comienza con una consideracién que parece proceder de sus
lecturas eclécticas, a saber, que “La razén recobra en la practica lo que ha
perdido en la esfera tedrica” (Salmerén, 1866, 263), pero ya no como
conocimiento racional, sino como conviccién moral:

De esta suerte la idea de libertad, apoyandose en la posibilidad de la ley moral; la
idea de la inmortalidad fundadndose en la posibilidad de la virtud, y la idea de Dios en
la exigencia de la suma felicidad, alcanzan base firme en la razén practica, cuando
eran inasequibles para la razén tedrica. —Pero no son en modo alguno axiomas
teéricos (dogmas, principios), sino postulados, supuestos de la conducta moral.
(Salmerdn, 1866, 264)

Dedica el parrafo final de este apartado a la Metafisica de las costumbres
(1797), en la que se extiende a su juicio al derecho el planteamiento critico
de la razén practica. Se sirve de una cita de Jules Barni para definir la
concepcion kantiana del derecho: “El conjunto de condiciones bajo las
cuales la libertad exterior de cada uno puede co-existir con la libertad de
todos.”10

Salmerdn no da crédito al ambito y el método trascendental de la filosofia
critica kantiana, y considera formalistas y subjetivistas sus resultados en
materia de moral y de derecho.

Su apretado resumen (1727 palabras) de la Critica del juicio, comienza
situando la facultad de juzgar entre el entendimiento y la razén y
considerandola como la facultad de los juicios reflexivos que subsumen lo
individual en lo universal, la multiplicidad de la experiencia en la unidad de
un principio trascendente como es la finalidad. Distingue entre el juicio
reflexivo subjetivo o estético y el juicio reflexivo objetivo o teleoldgico, y se
detiene mas en el juicio estético, en lo bello y lo sublime.

Una vez expuesta la Critica del juicio se pregunta si lo bello y lo sublime
son reales o subjetivos. Considera que lo bello y lo sublime sélo se dan en el
espiritu y los considera “simbolos del bien moral”. Tanto la estética como la
religién son a su juicio una consecuencia, ‘“un corolario de la moral”
(Salmerén, 1866, 267)

En este influyente resumen de Salmerdén no encontramos desarrollada lo
que podriamos llamar la posicién especifica del krausismo espafiol frente a
la filosofia critica de Kant, y si una considerable dependencia de sus fuentes

S Critik der reinen Vernunt; der transcendental Logik, zweite Abtheilung. —Cinco afios mas
tarde (1786) afiadié Kant a esta obra los Elementos metafisicos de la Naturaleza. Sustituy6 a la
solidez e impenetrabilidad de la antigua Fisica, la fuerza atractiva y la fuerza repulsiva, y
refutando el atomismo y el mecanismo, eché las nuevas bases de la Ciencia de la
Naturaleza. [Cita de Salmerén]

10 Eléments métaphysiques de la Doctrine du Droit, trad. p. J. Barni, p. 41 y sig.
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eclécticas francesas. Reconoce su importancia histérica, como llave para
entrar en la filosofia contemporanea, pero se distancia de su planteamiento
trascendental, que considera escéptico, formalista y subjetivo; y asume
aspectos criticos frente a la filosofia kantiana procedentes de sus lecturas de
eclécticos franceses.

2. Federico de Castro y Fernandez (Almeria, 1834 - Huelva, 1903)

Este catedratico de metafisica krausista incluyé en el apartado, “Filosofia
alemana. Idealismo trascendental. — Kant: sus Criticas”, de su manual
Metafisica. Ensayo. I. (1888, 537-552), un resumen general y aséptico de la
filosofia critica kantiana, que no examina sus puntos clave ni la enjuicia
criticamente. Afiade ademads una exposiciéon biobibliografica de Kant y una
discriminacién general de la influencia de la filosofia kantiana en Alemania
(1888, 552-559). Pero esta Metafisica... no da por buena la conclusién de la
dialéctica trascendental kantiana, pues concluye, en “El primer problema de
la Filosofia, de la ciencia y del conocimiento. Posibilidad de la Metafisica”
(1888, 762), que la posibilidad de la metafisica se demuestra haciendo
metafisica y anima a ponerse a la obra... pues a priori no cabe segun €l una
respuesta afirmativa ni negativa.

3. Urbano Gonzalez Serrano (Caceres, 1848 - Madrid, 1904)

Este discipulo de Salmerén se encargé de la seccién de articulos de filosofia
del Diccionario enciclopédico hispano-americano (Barcelona, editorial
Montaner y Simén, 1887-1899). En particular, fue el autor de las entradas
“Kant” (1892, vol. 11, 357-358) y “Kantismo” (1892, vol. 11, 358-359) de esa
enciclopedia. En aquella se ocupa, en apenas una pagina, de la biografia del
filésofo y comenta la ediciéon de las obras de Kant que hizo Rosenkranz
(Leipzig, 1838-1842, 12 vols.). En esta, que ocupa una pagina escasa, discute
la tesis kantiana de la incognoscibilidad del noumeno — Urbano lo identifica
con la sustancia -, que a su juicio caracteriza el kantismo propio de los
neokantianos. No se expone la filosofia de Kant, ni se discuten las
conclusiones desde sus planteamientos. Se extrae la tesis de la
incognoscibilidad del noumeno o sustancia, y se enjuicia la filosofia critica
como un subjetivismo fenomenista.

IV. Kantismo positivista.

El kantiano Ramén de la Sagra, que defendié la via kantiana de
superacién del sensualismo francés, no publicé ninguna exposicién de la
filosofia de Kant, ni lo hizo el positivista neokantiano José del Perojo, que se
presentd en la vida cultural e intelectual madrilefia como conocedor y
representante de la filosofia alemana postkantiana. Tampoco la encontramos
de Manuel de la Revilla, ni de ningun otro autor espaiiol en la Revista
Contemporanea, comprometida con la difusidbn de la cultura y el
pensamiento contemporaneos, pero no con una filosofia determinada, ni
siquiera con la kantiana.
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Por otra parte, las breves presentaciones del movimiento kantiano, obra
de José del Perojo, no fueron otra cosa que una interpretacion, tomada de
Kuno Fischer, segun la cual la filosofia critica kantiana era el canal que
inevitablemente atravesaban todas las corrientes y escuelas de la filosofia
reciente en Alemania. Pero no detecta la especificidad del movimiento y las
tendencias neokantianas, ni menos aun esboza su génesis. José del Perojo,
por ejemplo, presenta el siguiente mapa de escuelas y tendencias de la
filosofia alemana de su tiempo, todas las cuales tenian segun €l su origen en
la filosofia de Kant:

Estudiemos las obras de los discipulos de las antiguas Escuelas, las de Michelet, el
mas sectario de todos los hegelianos; las de Zeller, el gran historiador de la filosofia
griega; las de Erdmann, el sistematizador de la Escuela hegeliana; las de Rosenkranz,
las del semi-kantiano Kuno Fischer; las del mistico J. Fichte, y las del krausista Roeder
(1); pasemos después a los de la escuela pesimista, representada por Schopenhauer y
sus sucesores, Hartmann, Volket y Venetianer (1); veamos también las de Herbart y
sus discipulos Drobisch y Zimmermann (2): las de los filésofos naturalistas, escuela
representada por Lotze, Cornelius y otros (3); las de los criticos naturalistas, por
Helmholtz, Virchow, Aubert, Rokitansky (4); las de los llamados independientes (5), y
por ultimo los de los propia mente materialistas. Preguntémonos ahora, en medio de
tantas disputas y polémicas, ¢serd acaso aventurado sefialar el punto central hacia el
que gravitan todas esas diferentes direcciones? ... [todas] tienen por lo menos de
comun los resultados que se desprenden de una obra, que sirve de punto inicial a
todo movimiento moderno, a saber, de la Critica Kantiana (Perojo, 1875, 86-87).

Perojo si publicé entre los nuimeros 1 y 3 de la Revista Contemporanea, su
traducciéon del escrito de Kuno Fischer “La vida de Kant”. Y el redactor de
esa revista, encargado de hacer la “Revista critica”, con un examen de
publicaciones relevantes, y del estado de la filosofia en la Universidad
Central y el Ateneo de Madrid, Manuel de la Revilla, consideraba retéricas y
sin ideas filoséficas las lecciones de historia de la filosofia de Nieto Serrano
en el Ateneo. Escribe Revilla en el primer nimero de Revista
Contemporanea:

Hasta el presente han estado representados en la discusién el positivismo naturalista,
el hegelianismo, el krausismo, el criticismo kantiano, el espiritualismo francés, y una
direccién especial y nueva del criticismo, representada por el Sr. Nieto. ...

[los discursos del Sr. Moreno Nieto en el Ateneo] A todos admiran y encantan, a nadie
convencen, porque en medio de aquella brillante catarata de inspirados periodos
jamas se descubre una idea concreta, definida y fija... De aqui la esterilidad de sus
esfuerzos; de aqui que esa poderosa inteligencia no deje huella de su paso en las
regiones del pensamiento; de aqui que no consiga salvar de la catastrofe que le
amenaza al espiritualismo tradicional; de aqui también que sus férmulas
acomodaticias desagraden a los librepensadores por timidas y a los ultramontanos
por audaces. (/bid., 127-128)

En una “Crénica del Ateneo” (Montoro, 1876, 5, 121-130), comenta Rafael
Montoro el discurso de Manuel de la Revilla en el Ateneo madrilefio, y la
discusién suscitada por lo que defendid, es decir, una posicién neokantiana,
que remite a autores como Kant y Spencer, renuncia a la sustancia, reduce el
conocimiento humano a conocimiento positivo, sin afirmar una posicién
materialista, y deja la razén practica del lado del sentimiento y la creencia.
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En esta resefia, el redactor de la Revista Contemporanea describe con
bastante precisién el movimiento neokantiano y sus vertientes.

[Después del movimiento idealista] Se volvié pensar la obra de Kant y aparecieron
algunos libros destinados a dar nueva vida en el pensamiento aleman al criticismo de
ese gran filésofo. Liebmann publicé su conocida obra titulada Kant y sus epigonos, en
la cual examinaba todas las doctrinas posteriores a la del pensador de Koenisberg y
terminaba con este estribillo todos los capitulos: Es preciso volver a Kant. Esta obra
fue acogida con gran atencién y benevolencia. Estalldé poco después la célebre
controversia entre Trendelemburg y Fischer sobre la interpretacién de algunas
partes de la critica kantiana ... Abrianse paso a la sazén las nuevas direcciones: se
traducian obras de los positivistas franceses, todas las de Comte, algunas de Littré, la
ciencia inglesa se daba a conocer en los escritos de Stuart Mill y en alguno de
Spencer. Los hombres que vieron llegar estas ideas con alegre bienvenida no podian
menos de felicitarse grandemente de ver que podian invocar en ciertos puntos el
nombre de Kant, ese Sécrates germanico, a quien llaman sus compatriotas der Vater
Kant. Por otra parte, algunos materialistas, si bien no se daban mucha prisa en
ampararse con el nombre de Kant, se manifestaban dispuestos, sin embargo, a contar
a sus discipulos como aliados, a valerse de su prestigio. (Montoro, 1876, 5, 127)

Y mas adelante:

En cuanto a los origenes del neokantismo, conviene recordar que este responde en
gran parte a los trabajos exegéticos de Schopenhauer y Ueberweg, a los escritos de
Rokistanki, Cohen, Virchow, Weber y Fechner, a las direcciones de Kuno Fischer y
Wundt; de modo que es preciso hacerle la justicia de que no busca una reaccién pura
y simple, sino que tiende a construir una filosofia sobre las bases del criticismo de
Kant, pero ampliamente ilustrada por los trabajos de Hegel tocante al a evolucién en
general, y muy particularmente a la histérica, con no poco del sentido monista que es
propio de ese inmortal y glorioso idealismo. (Montoro, 1876, 5, 129)
En el periodo en que Perojo fue director de la Revista Contemporanea (n°l,
diciembre 1875 — n°22, de mayo-junio 1879), la revista incluyé tres resefias
de monografias de la filosofia de Kant. Un par de ellas de John Theodore
Merz.

1. Matias Nieto Serrano (Palencia, 1813 — Madrid, 1902)

Médico, filésofo e historiador de la filosofia, y senador, Nieto Serrano
estaba en su senectud, cuando expuso la filosofia de Kant en el tomo Il de su
obra Historia critica de los sistemas filosoficos (Nieto, 1898, 1-77). Comienza
con un texto que precisa sintéticamente su posicién ante Kant, cuya filosofia
critica el aspiraba a superar, via Renouvier, mediante su concepcién
positivista de la filosofia como “ciencia viviente”. La filosofia que es la
ciencia funcién o ciencia viviente se inscribe en la Biologia. En efecto, como
filésofo buscé un vitalismo espiritualista mas alla de Kant, Hegel y Renouvier:

Lo que faltd, segun veremos, a la critica de Kant fue concebir como viviente la ley
concebida en abstracto como cuerpo inmévil y desproviste de su espiritu formador;
relacionar la ciencia adquirida con el elemento (insciencia), que dejaba fuera de ella
al disecar su pensamiento, y abstenerse de considerar el fenémeno indefinido
(numeno) como algo absoluto y superior por si solo, y fuera de toda relacién, a los
fenémenos y a las leyes, a cuya formacién contribuye precisamente en virtud de esa
misma relacién, excluida teéricamente del cédigo legislativo. Redujose & distinguir
sin identificar: 1.°, la relacién teédrica y la relacién practica, y 2.°, los dos miembros,

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 3, 2024, pp. 303-342.



336 Gerardo Bolado

definido e indefinido, de la relacién tedéricamente constituida. Como era de temer,
estos vicios de la doctrina se corrigieron en época posterior, incurriendo en el vicio
opuesto de identificar sin distinguir Renouvier, continuador de Kant, perfeccioné la
ciencia de su maestro, pero sin pasar, en el sentido de la sintesis suprema de la teoria
con la practica, mas alla del punto en que éste se habia detenido. (Nieto, 1898, 2)

Su capitulo dedicado a Kant y su filosofia critica tiene dos partes. La
primera es expositiva, es decir, en ella Nieto Serrano pretende proceder
como un historiador que explica fielmente el pensamiento del filésofo
prusiano, sin que medie su propia perspectiva o enjuiciamiento. Pero esta
exposicién, que se limita a las dos primeras criticas -no toma en
consideracion la Critica del juicio-, y ocupa las primeras 21 paginas del
volumen, es en realidad un continuo de textos del propio Kant y de
historiadores reconocidos, que deja en el anonimato,!! pues los acota sin
indicar su autor, y de textos del propio Nieto Serrano. Su Historia critica...
tiene el grave defecto historiografico de no incluir bibliografia, ni identificar
la procedencia de los textos citados. La segunda parte, que abarca de la
pagina 22 a la 77, es un examen de la filosofia critica kantiana.

Valora la filosofia critica de Kant como un monumento espléndido de la
historia de la filosofia, como “una de las etapas cardinales en el progreso de
la construcciéon sistematica de la ciencia” (Nieto, 1898, 22). Pero revisa su
generalizacion de los juicios sintéticos a priori, sus excesos arquitectoénicos,
el residuo de sustancialismo que lleva a mantener siquiera la mencién de lo
noumenal, y propone interpretar las ideas como ideales de la razén, es
decir, “factores de la funcién superior del pensamiento en general” que se
realiza en los individuos y sus relaciones (Nieto,1898, 50). Hay en Nieto
Serrano una aceptacioén positivista de la fenoménico y un replanteamiento
vital-positivista del kantismo:

Con todo, asi de una como de otra critica, hay que convenir que procede eliminar un
resabio metafisico, heredado de la antigiedad y conservado, mas bien por
considerarle ancora salvadora de las creencias, que como conduista legitima del
saber: la intervencién de la sustancia en el orden del universo. Después de los
fenémenos apreciables por los sentidos y de las leyes apreciables por la critica
racional, no hay otra sustancia a que apelar, no incurriendo en contradiccién, que la
negacion de fendémeno y ley; la cual negacién, aunque nada de suyo, es, en relacién
con el fendmeno y la ley dados en el espacio, algo que se da en el tiempo: la funcién
comun, que procede estudiar como cuerpo simplemente realizado, y ademas como
cuerpo relacionado con las tres formas del tiempo: presente, pasado y porvenir.

1 Como advierte el propio Nieto Serrano en la cita de la pagina 1: “Respecto de la
exposicién de la filosofia alemana, nos valdremos con frecuencia de textos extrafios, y
especialmente del muy recomendable de Wilm. para exponernos lo menos posibles a
adulteraciones, procedentes de nuestro pensamiento filoséfico especial” (Nieto, 1898, 1).
Podria referirse con “Wilm.” al neokantiano Wilhelm Windelband, Geschichte der
Philosophie (Freiburg 1892), o Geschichte der neueren Philosophie, 2 tomos (1878-1880).
Esto supondria que Nieto Serrano leia aleman, pues no se tradujo al neokantiano aleman
hasta bien entrado el siglo XX.
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Las consecuencias de la eliminacién del antiguo concepto de sustancia no son tan
graves, como pudiera creerse a primera vista por algunos pensadores demasiado
timoratos. Ni la moral se resiente, ni pierden las religiones su base fundamental, ni se
perjudica asi cosa alguna en el orden practico de la Humanidad. Antes al contrario,
viene la libertad a figurar enfrente de la ley en el sitio que le pertenece, y se inicia en
todas las esferas el reinado de la transaccién, que permite vivir en el mundo del mejor
modo posible. (“Kant in Spanien”, Kant-Studien, t. 1, 2 (1897), 229)

Tampoco cabe hablar segun €l de razén pura y razén practica como dos
razones distintas, sino como dos usos de una misma razén. Lia razén teodrica,
abstracta, que establece las leyes y funciones de los fenémenos, es la razén
practica de la vida humana. Nieto Serrano propone superar la filosofia critica
convirtiéndola en una filosofia biolégica que forma parte de la biologia y con
ella de la enciclopedia de las ciencias:

Afiadamos a la critica general la practica, también general, que necesita la critica
para realizarse en el pensamiento del filésofo; considerémosla viviente, aunque con
vida general y abstracta, y habremos comprendido en ella todas las demas ciencias,
desde el punto de vista de la ley, sin perjuicio de que cada rama cientifica particular
realice a su vez la ley, desde el punto de vista relativamente fenomenal. Hecho esto,
habremos completado la critica de Kant, eliminando, por una parte, las impurezas que
conservé de sustancialismo absoluto, y relacionando, por otra, los disgregados
miembros del sistema. La falta de relacién entre los elementos definidos, y entre
todos los elementos definidos y lo indefinido, fue lo que falté a la Critica para
constituir la imagen fiel de la Historia universal de la Naturaleza, el Espiritu y el
Hombre. (Nieto, 1898, 51-52)

Nieto Serrano no era un lector superficial de Kant, mediado por eclécticos
franceses o cargado del prejuicio teolégico, como los tomistas dominicanos
o jesuitas, sino un lector profundo y con una perspectiva filoséfica y
cientifica positivista. Si bien no le favorecid su falta de técnica filoséfica ni su
escritura carente de precisién y desarrollo discursivo. Fue una pena que el
breve texto suyo, que se publicé en Kant-Studien (1897, tomo 1, n® 2, 228-
229), pasara desapercibido por haberse publicado en espaifiol y porque su
comprensién suponia la lectura de su exposiciéon y examen de esa doctrina
en el primer capitulo de su Historia critica de los sistemas filoséficos (1898)

VI. Conclusion

En el siglo XIX espafiol, las topicas kantianas que aparecen recogidas en
articulos, conferencias y capitulos de historias de la filosofia se pueden
clasificar en cuatro grandes tendencias filoséficas: eclecticismo, escolastica,
krausismo y kantismo positivista. La recepciéon de eclecticismo francés y
escocés distorsioné y suplanté al kantismo en Espafia. Las exposiciones
generales de la filosofia critica, obra de eclécticos espafioles, sean de
tendencia francesa (Patricio de Azcarate), o escocesa e historicista
(Menéndez Pelayo) o escolastica (Balmes), no demuestran un conocimiento
directo y profundo de la filosofia critica kantiana. Son exposiciones
superficiales de las obras criticas de Kant, que leen si acaso en traducciones
y en la literatura secundaria ecléctica francesa, la cual las prefigura y
condiciona su examen y enjuiciamiento. Una excepcién fue la exposicion
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pelayana de la primera parte de la Critica del juicio, hecha desde una lectura
directa y competente de la primera parte de esa obra, en la versiédn latina de
G. Born, y que demuestra originalidad, penetraciéon y dominio de la materia
al exponer la estética kantiana.

Los eclécticos tienden a catalogar la filosofia critica de Kant como un
escepticismo idealista y subjetivista, incoherente por negar el conocimiento
racional de la esfera metafisica, que postula en cambio desde la razén
practica. Le reprochan exceso de formalismo légico y carencia de intuicién
psicolégica.

Pero valoran la filosofia kantiana como un planteamiento filoséfico
imprescindible para comprender la filosofia contemporanea. El eclecticismo
escolastico de Balmes, que en el fondo supone y aspira a replantear la
metafisica escolastica del ser, condena la demolicién kantiana de ésta, pero
no de manera inquisitorial.

Los escolasticos tomistas tampoco basan su exposicién general de la
filosofia critica en una lectura directa de las obras de Kant, ni la examinan
desde sus propios planteamientos y terminologia. Rechazan como los
eclécticos el planteamiento trascendental, por lo que consideran que la
filosofia critica deriva en un subjetivismo, en un escepticismo idealista. La
diferencia esta en el caracter anacrénico e inquisitorial que imprime, en
particular el tomismo dominico, a su rechazo de la filosofia de Kant. Es
anacronico porque interpreta el planteamiento trascendental kantiano como
si fuera una mala comprensién del enfoque epistemoldgico tomista, porque
en general examina la filosofia critica tomando la filosofia de Santo Tomas
como plantilla perenne de toda filosofia. A esto afiaden, que su examen de la
filosofia de Kant es una calificacién inquisitorial para condenarla e introducir
su obra en el indice de libros prohibidos. El indice sacaba la obra de la vida
intelectual y cultural catdlica, pues se prohibia su uso educativo en centros
eclesiasticos y su lectura a los fieles.

Este no fue el caso de la escolastica reformada de Lovaina, que tenia una
perspectiva mas histérica y reconocia la necesidad de confrontar la
metafisica escolastica con el planteamiento trascendental kantiano. Tampoco
se observa este rasgo inquisitorial en la topica del jesuita Fernandez Cuevas,
que depende de profesores de la universidad de Lovaina.

Las exposiciones generales de la filosofia critica, obra de krausistas como
Nicolas Salmerén o Federico de Castro ven la filosofia kantiana como llave
de la filosofia moderna. Pero no demuestran un conocimiento profundo del
planteamiento critico kantiano, sino mediado por exposiciones eclécticas,
psicolégicas, ni examinan detenidamente esa doctrina ni definen una
posicién propia de la escuela ante ella.

Los positivistas poskantianos buscaron superar en sentido contemporaneo
la filosofia critica de Kant. El desarrollo positivo de la filosofia kantiana,
consistente en abandonar todo residuo del concepto de sustancia y
establecer una ciencia viviente desde la biologia y dentro de la
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enciclopedia de las ciencias, que propuso e intento desarrollar el médico
filésofo Nieto Serrano, no recibidé la atencién merecida, tal vez por su
oscuridad y deficiencias técnicas, y cay6 en el olvido.
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