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Q{ITOS. ANUARIO DE HISTORIA DE LA FILOSOFIA ESPANOLA

Hitos es una revista digital de caracter académico y dedicada a publicar
trabajos de historia e historiografia de la filosofia espaiiola, asi como a
resefiar publicaciones de actualidad en ese campo y también libros escritos
por filésofos espafioles. La revista se propone asi mismo reeditar trabajos
histéricos de interés en el presente.

Hitos es una publicacién de la Sociedad Cantabra de Historiadores de la
Filosofia Espafiola (SCHFE), que aparece en principio con una periodicidad
anual y seguira una estructura basica de cinco secciones: Presentacidn,
Articulos, Notas, Inéditos y Resefia de libros. La presentacién del nimero
sera obra de su coordinador y explicard su contenido y finalidad. En el
apartado ‘“Articulos”, se incluyen entre cuatro y seis trabajos de
investigacién de una extensién media de 15.000 palabras. El apartado
“Notas” contiene informaciones de polémicas, cursos, seminarios, etc., o
necrologicas, trabajos bibliograficos, etc., con una extensién media de
10000 palabras. En el apartado “Inéditos, se editan materiales no publicados
de autores clasicos o de historiadores de la filosofia espaiiola. El apartado
“Resefias de libros” incluye entre cuatro y seis “Revisiones de libros” con
una extension media de 5000 palabras, y “Recepcién de libros” con una
extension media de 500 palabras. Los numeros monograficos de la revista
podran introducir modificaciones, tanto en el numero, como en la extensién
de los trabajos que forman parte de cada una de las secciones.

Hitos es un anuario sin animo de lucro, dedicado a difundir investigaciones
en el campo de la historia de la filosofia espafiola, por lo que sus articulos,
notas y resefias estan disponibles para su descarga libre en un espacio
disefiado y mantenido por la SCHFE y por la Editorial Tantin. Las citas de los
contenidos de los articulos, notas y resefias publicadas por Hitos deben
hacer referencia a los autores y a su origen en este anuario que los publica
bajo Creative Commons 4.0 licence. BY-NC-SA.
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WITOS. YEARBOOK ON HISTORY OF SPANISH PHILOSOPHY

Hitos publishes Works on History and Historiography of Spanish
Philosophy, as well as reviews of publications in that field and of relevant
books by Spanish philosophers. The Yearbook also intends to republish
historical works of interest in the present.

Hitos is a publication of the Sociedad Céntabra de Historiadores de la
Filosofia Espafiola (SCHFE), which will be published annually and will follow
a basic structure of five sections: Presentation, Articles, Notes, Unpublished
and Book Review. The presentation of the number will explain its content and
purpose. In the “Articles” section, between four and six research papers of
an average length of 15,000 words are included. In the “Notes” section,
reviews of controversies, courses, seminars, obituaries, etc., are included,
with an average length of 10,000 words. In the section “Unpublished”, we
include some unpublished material by well-known authors or historians of
Spanish philosophy. In the “Book Reviews” section, between four and six
Book Reviews with an average length of 5,000 words will be included.

Hitos is a non-profit Yearbook, so its contents are available for free
download in a space designed and maintained by the Publisher Tantin.
Citations of the contents of articles, notes and reviews published by Hitos
must refer to the authors and their origin in this yearbook, which publishes
them under a Creative Commons 4.0 licence. BY-NC-SA.
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Presentacion

Imperativo de continuidad

El anuario Hitos contintia su andadura en 2023 con un numero que lleva por titulo
el imperativo rector de su actividad. No podia ser de otra manera, pues corren
tiempos de debilidad epistemoldgica, en los que vivimos bajo el signo de una
vigorosa generacién dispuesta a abrirse paso a toda costa en el mundo, nuestro
mundo, revolucionando las cosas hasta convertirlo en un lugar a su medida.

La situacién no es nueva, sucede o ha venido sucediendo a ritmo generacional
en la época contemporanea. Cada 30 afios, aproximadamente, llega una nueva
generacién que afronta el reto de hacerse un lugar en el mundo, y para ello se ve
obligada a introducir cambios, que serdan de mayor o menor calado dependiendo
de su vigor, de su necesidad y de la resistencia que le oponga el mundo
establecido. Asi lo hicieron, por ejemplo, las generaciones del 14 y del 68 del siglo
pasado.

Hay sin embargo una novedad que caracteriza a la presente generacién y puede
dotar a sus cambios de un alcance sin precedentes. Nos referimos al hecho de que
es una generacién que surfea las nuevas tecnologias de la informacién y la
comunicacién, es decir, digitalizaciéon, Internet, grandes datos, inteligencia
artificial, redes sociales, etc., que han traido consigo y generalizado prefijos como
“post-“o “tecno-“, pero que también han dado una dimensién nueva al presentismo
caracteristico de estas generaciones revolucionarias que se consideran libres de
todo pasado y como tales se inventan y se crean a si mismas y su mundo.

Estamos ante una generacién joven presentista, que tiene prisa, se desentiende
del pasado y sustituye el rigor historiografico por memorias y relatos ideolégicos o
sarcasticos. Con frecuencia olvida lo que debe a quienes le han precedido y que,
sin la colaboracién y la continuidad de las sucesivas generaciones, no se logra el
trabajo conjunto, duradero y fecundo que hace posible las grandes realizaciones
humanas. Las rupturas condenan el trabajo de las generaciones anteriores al olvido
v la esterilidad que devorara también el trabajo de las presentes en el futuro. Pues
la continuidad es colaboracién con el pasado que confiere densidad histérica al
presente y asi progreso. Continuidad no significa continuismo que repite de
manera monétona e idéntica, si no reforma del pasado del que conserva y
perfecciona lo mejor. Olvida lo perecedero de lo que paso, pero conserva lo que
sigue vigente. La repeticidon es mas bien el producto estéril del olvido histérico y la
ruptura.
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El imperativo de continuidad debe convertirse en una maxima de madurez de
las presentes generaciones de las TIC que estan cambiando a toda prisa nuestro
mundo. La masa de datos disponible es desbordante y hace imposible su analisis
sin la digitalizacién y la aplicacién de procesadores especificos. Ni siquiera se
podrian establecer con credibilidad las marcas cronolégicas del pasado para
desplegar la dimensién histérica. Por esto, en lo que se refiere al camino de su
historiografia, ese imperativo invita a estas generaciones a servirse de la
digitalizacién y sus herramientas de analisis, para potenciar el ineludible momento
analitico en el tratamiento de los datos, asi como a reflexionar en los supuestos
hermenéuticos de la interpretacién y la critica. El atajo de los relatos ideolégicos
presentistas es una tentacidén para las generaciones de la prisa; pero el camino
bueno es el de las humanidades digitales.

En las notas y resefias de este numero 2 de Hitos, encuentra el lector la
explicacién de que la continuidad programatica de la revista se haya convertido en
el titulo de su presentacién. El afio 2022 y 2023 han registrado el deceso de
estudiosos e investigadores que han dejado una obra considerable en el campo de
la filosofia en Espafia y su historia. Destacan sin duda por la magnitud e influencia
de su figura y de su obra, el profesor José Luis Abelldn y el investigador y
bibliégrafo Gonzalo Diaz, pero también el profesor Luis Vega como historiador de
la l6gica en Espafia. Hemos perdido tres amigos, y nos unimos al dolor de sus
familiares; nos consuela sin embargo el rico legado institucional e investigador que
nos han dejado y que requiere continuidad.

Por otra parte, Xavier Agenjo y Patricia Juez informan, en su breve nota, de la
creacién de la Biblioteca Virtual del Hispanismo Filoséfico que se propone
catalogar todos y cada uno de los trabajos publicados en las Actas de las 8 jornadas
de la Asociacién de Hispanismo Filoséfico (AHF), siguiendo la metodologia de la
Biblioteca Virtual de poligrafos de la Fundacién Ignacio Larramendi (FIL). La
colaboracién institucional es otra clave del éxito en los proyectos, y la que existe
entre la AHF y la FIL es una prueba de ello.

No hace falta explicar que una revista de historia esté regida por la continuidad,
pues esta es el mesdtés que da sentido a aquella. La historia explica el cambio y
suministra el criterio para superar el pasado sin futuro de la repeticién cosificadora,
sin derivar en el futuro sin presente de la revolucién utépica. El camino de la
repeticién y de la utopia ideolégica, que van de la mano con la negligencia
histérica, es uno y el mismo, y no para de dar bandazos sin conducir a ninguna
parte. La historia nos ensefia el camino de la reforma al mostrarnos lo que no
conviene repetir pero si olvidar, y lo que conviene recordar y desarrollar.

Retine este numero de Hitos siete articulos de temas, enfoque y estilos variados,
todos ellos centrados en la filosofia y el pensamiento en la Espafia contemporanea,
que hemos ordenado alfabéticamente. No necesitamos presentar a sus autores,
pues todos ellos son firmas consagradas en este género de estudios.

Pedro Cerezo confronta EI politico (1640) de Baltasar Gracian con Il principe
(1532) de Nicolas Maquiavelo para ilustrar su rechazo de la llamada politica de la
postverdad que “acaba llevando, mas allad de la racionalidad politica, a un estado
de barbarie”. En ese gran pensador mundano del barroco espafiol, que fue
Cracian, se encuentran claves de nuestro pensamiento politico moderno que
siguen estando de actualidad.

El catedratico de historia de la filosofia, Pedro Ribas, reflexiona sobre el periodo
socialista de Unamuno y comenta de nuevo sus articulos en el diario bilbaino, La
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Lucha de Clases. Son estos, a su juicio, los que marcan esta etapa unamuniana, en
mayor medida que la serie recogida bajo el titulo, En torno al casticismo, la cual ha
merecido sin embargo mas atencién de la critica. Pedro Ribas sostiene que esos
articulos, publicados en La Lucha de Clases, no fueron un ejercicio meramente
literario, sino un trabajo necesario de clarificacién de lo que es el socialismo en “un
terreno lleno de malformaciones introducidas de forma fraudulenta”, y, por lo
mismo, dignos de mayor atencién.

En 2023 se cumplieron 100 afios del nacimiento de Revista de Occidente, que
marcé un hito como empresa cultural difusora de las ideas filoséficas, cientificas,
estéticas, artisticas, etc., caracteristicas del siglo XX. En su articulo conmemorativo,
José Lasaga sitia la trayectoria de esta revista en el contexto de la evolucién
filoséfica de Ortega y Gasset, y, por consiguiente, en la circunstancia cultural
espafiola y europea de su primera singladura (1923-1936), la regida por su
fundador. Este competente estudio describe el proyecto intelectual para el que fue
concebida Revista de Occidente, sus temas, sus colaboradores y los resultados que
logré.

La dramadtica experiencia histérica de la Numancia errante condujo a numerosos
exiliados espafioles del 39 a teorizar sobre la historia, en particular, sobre la
espafiola. Juan Luis Fernandez lo pone de manifiesto en un extenso y meritorio
trabajo, donde presenta una lista de 35 pensadores y 120 textos significativos que
reflexionan sobre lo histérico. En su estudio muestra que esas teorias tenian ya
forma al inicio de los 50, década en la que dejan sus principales contribuciones;
ademas, las tipifica conforme a su afinidad con disciplinas y paradigmas de ciencias
humanas, a saber: historicistas, fenomenélogos-existencialistas, sociologistas y
meta-historiadores. Se detiene ademds en hipdstasis de los tres primeros tipos, es
decir, Eugenio fmaz del historicismo, Ferrater Mora del sociologismo y Zambrano
de la fenomenologia vitalista o existencialista. El cuarto tipo lo deja para otra
ocasion.

Completan el contenido de este apartado de la revista, tres articulos que son de
historia reciente, tan comprometida, como imprescindible entre las fuentes y la
historia propiamente tal. El fenomendlogo Agustin Serrano de Haro publica en este
numero un ensayo sobre la situacién de la fenomenologia husserliana en la filosofia
reciente en lengua espafiola. Propone como fecha de inicio de su consideracién “la
situacion herrumbrosa de 1975-80”, resalta “el benéfico cambio de marcha que se
produce en el periodo 1980-2000”, y desglosa las aportaciones mas sobresalientes
en las dos ultimas décadas. Concluye sefialando “las incertidumbres y promesas”
que percibe en el inmediato porvenir.

Agradezco al catedratico Victor Navarro Brotons, que nos permita publicar una
parte del Proyecto docente con que concursé a la plaza de catedratico de Historia de
la ciencia en la Universidad de Valencia (febrero de 1992); precisamente, la dedicada
a la constitucién de la Historia de la ciencia como disciplina en Espafia. El texto
documenta cémo concebian la disciplina algunos de los profesionales mas destacados
de la Historia de la ciencia y su ensefianza en la Espafia reciente. Por su parte, el
catedratico emérito José Luis Mora presenta la figura y la concepcién historiografica
del historiador de la filosofia espaiiola, Antonio Jiménez Garcia, cumplidos 15 afios de
su fallecimiento. El articulo recuerda de manera cilida y rigurosa a quien fuera
profesor de Historia de la Filosofia Espafiola en la Complutense de Madrid y
presidente de la Asociacion de Hispanismo Filoséfico. También la Historia y su
metodologia cambian, necesitan continuidad y requieren una Historia propia.
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En el apartado Inéditos publicamos un manuscrito de “El pensamiento espaiiol
contemporaneo” (Londres, junio de 1949), de Luis Araquistdin, revisado por éste
para su publicacién en la revista Les Temps Modernes. Este inédito pone de
manifiesto que se ha venido trabajando acriticamente con una edicién de EI
pensamiento espafiol contempordneo (Losada, 1962; 2* ed. 1968), promovida por
Julidn Gorkin desde la revista Cuadernos del Congreso por la libertad de la cultura.
Esta publicacién precede a la edicidén académica de EI pensamiento espafiol
contempordneo, que aparecera proximamente en la coleccion “4 Estaciones” del
Servicio de Publicaciones de la Universidad de Cantabria. Agradecemos al Archivo
Histérico Nacional, particularmente a la sefiora Carmen Carmona Nuiiez, que nos
permita la reproduccién de este documento.

En el apartado resefias, hemos comentado libros de José Luis Villacafias, Ricardo
Tejada, Pedro Cerezo, Jorge Novella, y obras colectivas coordinadas por Julieta
Lizaola, Xéchitl Lépez, Elena Trapanese, Laura A. Soto, Elvira Garcia, y Ernesto
Gallardo. Del libro de Pedro Cerezo, titulado Maestros de pensamiento en la Espafa
del siglo XX, se desprende precisamente la consideracién con que concluimos esta
presentacién:

Sin maestros no puede haber continuidad histérica y por eso la historia del
pensamiento cuenta entre sus cometidos el reconocimiento de los que lo fueron de
verdad.

Gerardo Bolado
Santander 30 de enero de 2024
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Pedro Cerezo Galan 12

Apologia de Fernando el Catédlico, de Baltasar Gracian,
frente a Maquiavelo

Apology of Ferdinand the Catholic, by Baltasar Gracidn,
versus Machiavelli

Pedro Cerezo Galan
Académico de numero de la RACMP

Resumen: En este articulo se confronta El politico (1640) de Gracian con Il principe (1532) de
Magquiavelo. Se concluye que estamos ante dos lecturas, irreconciliables en sus supuestos
tedricos, acerca del poder politico: de un lado, la nueva potestas, que se impone por su fuerza
y vigor y exige obediencia; y del otro la de la maiestas, que en funcién de la auctoritas,
reclama reverencia y respeto. Pero sin extremarlas. En realidad, ni Maquiavelo es tan
inmoralista en su propuesta, que lo fie todo a la sagacidad, ni Gracian tan idealista, que no
haya acogido en su prudencia todos los recursos de aquella. El articulo sostiene en fin que la
llamada politica de la postverdad acaba llevando, més alla de la racionalidad politica, a un
estado de barbarie.

Palabras clave: Gracian, prudencia, astucia, Maquiavelo, maquiavelismo. postverdad

Abstract: This article compares Gracian's El politico (1640) with Machiavelli's Il principe
(1532). It concludes that we are faced with two readings, irreconcilable in their theoretical
assumptions, about political power: on the one hand, the new potestas, which imposes itself
by its force and vigour and demands obedience; and on the other, the maiestas, which, in
terms of auctoritas, demands reverence and respect. But without extremes. In reality, neither
Machiavelli is so immoralist in his proposal that he entrusts everything to sagacity, nor Gratian
so idealistic that he has not accepted in his prudence all the resources of the former. Finally,
the article argues that the so-called politics of post-truth ends up leading, beyond political
rationality, to a state of barbarism.

Keywords: Gratian, prudence, cunning, Machiavelli, Machiavellianism, post-truth

La fecha de 1640 marca un hito fundamental en el pensamiento politico espaiiol
del Barroco. En este afio, como si respondieran a un designio en comun, aparecen EI
Politico de Gracian, en Zaragoza y La idea de un principe politico cristiano
representada en cien empresas de Diego Saavedra Fajardo, en Munich, dos libros
gemelos en su propésito de regeneracién de la Monarquia hispanica, ya en el
comienzo de su declive histérico, mediante la inspiracién en su modelo originario y
fundacional en don Fernando, el Catdlico.! Este nombre esta expreso en el mismo

! Gracian lo confiesa oblicuamente, quizas para no suscitar sospechas de critica directa a la
Monarquia de la Casa de Austria: “Lleg6 el encarecimiento de un gran politico a decir que el
remedio de esta monarquia, si acaso declinase, no era otro que resucitase el Rey Catdlico y
volviese a restaurarla” (E! Politico, en Obras Completas, ed. de Arturo del Hoyo, Aguilar,
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titulo de El politico, sefialandolo en la portada, e implicito en La idea de un principe,
en la medida en que Saavedra incorpora a ella un breve trabajo previo de 1631,
titulado Razon de Estado del rey don Fernando el Catdlico, disolviendo su contenido
en diversas empresas,? y haciendo explicito su elogio en el colofén final de la obra,
(empresa 101), donde el Rey Catdlico aparece como la cifra de todas las virtudes
politicas y el “espejo” en que pueda mirarse su descendencia. La diferencia formal
entre ambos libros es que el de Saavedra responde fielmente a la tradiciéon normativa
de los espejos del principe, “del género de moda de los libros de emblemas”, con
el relevante antecedente del libro de Pedro de Ribadeneira, con titulo analogo?,
mientras que el de Gracidn intenta ser una biografia heroica del monarca.
Obviamente, se dan también diferencias en el estilo, algo retérico, sin afectacién
alguna, el del embajador murciano, y lacénico, como conceptista, el de Gracian.
Habia, ademas, otro propédsito en juego, cuando ya empezaba a incoarse la
leyenda negra contra Espafia, a saber, la defensa de la Monarquia catdlica contra la
quintuple acusacién hecha por el hugonote Enrique Rohan de “impiedad, desorden,
cobardia, barbarie y miseria”, difamacién que en cierto modo alcanzaba al propio
rey catdlico, don Fernando, pues el elogio politico de Maquiavelo al tomarlo como
ejemplo de “principe nuevo”, que con astucia y resolucién habia logrado fundar una
Monarquia floreciente, tenia también su reverso desde el punto de vista ético,
presentadndolo como un monarca astuto y cruel, que con maifia y “pia crueldad” -
dice-, incluso con fraude o falta de fe en la palabra dada, se alzé en pocos afios con
todo un reino de nueva planta. De ahi también la necesidad de reivindicar la ilustre
y noble memoria de aquel reinado fundacional con “creciente de imperio” (P. 46b)
como lo denomina certeramente Gracian. El Politico es una apologia de don
Fernando, inspirada en el Panegirico de Plinio a Trajano, filtrado por Francisco de
Barreda, segun Arturo del Hoyo, y aplicandole en concreto la doctrina de la
excelencia (virtud) sostenida, unos afios antes, por Gracian en EI héroe (1637),
proyectada ahora en el orden politico.5 La aplicacion, para ser convincente, no podia
consistir en una mera extrapolacién metaférica del ideal heroico, sino en la
encarnacién histérica de tal ideal en un sujeto individual, don Fernando, Il de Aragén
y V de Castilla, un verdadero paradigma de realeza. La épica y la historia se funden
asi en el género de un biografismo sui generis, en el que la ejemplaridad no es
abstracta, sino personal y viva. Téngase en cuenta, por lo demas, que Fernando, el
Catolico, habia sido ya celebrado como una figura épica, con tintes mesianicos, a
largo de la amplia y valiosa apologia renacentista, en odas y poemas a lo Horacio y
Virgilio, y hasta contemplado proféticamente como “un monarca que tras derrotar a
los musulmanes y reconquistar Jerusalén, instauraria un nuevo tiempo de paz previo
alallegada de Cristo”.® En gran medida, el panegirico de Gracian recibe el aura de

Madrid, 1967, p. 68a). La situacién histérica comenzaba ya a ser preocupante para la
Monarquia espaiiola, y no por casualidad ha llamado Aurora Egido (2001, p. xviii) a esta
empresa graciana de restauracién “mesianismo regresivo”.

2 Sagrario Lopez (1999, p.20) , en su edicién de las Empresas politicas, sefiala los numeros 3,
4,17,12,18, 25 y 60 como indicativas de esta herencia, pero pasa por alto el colofén final de
esta obra.

3 Véase a este respecto, Sebastian Neumeister (2010, p. 195).

4 Tratado de la religién y virtudes que debe tener el principe cristiano.

5 Véase su valiosa Introduccién a su edicién de Obras Completas de Baltasar Gracian en
Aguilar, Del Hoyo (1967, pp cxxxiii-cxxxiv).

6 Véase el minucioso andlisis que hace Teresa Jiménez Calvente (2014, p. 131) de esta
literatura: “Los héroes de la antigiiedad —escribe- se acompaifiaban de otros contemporaneos
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esta literatura en torno a las hazafias de Fernando el Catdlico, y la acuiia
definitivamente en un arquetipo ético de monarca universal. Podria alegarse que tal
biografismo hagiografico no responde al caracter objetivo de la indagaciéon
histérica, sino a una mezcla literaria de historia y leyenda, practicada en el
Renacimiento, cuando todavia no estaban asentadas las bases del método cientifico.
Pero este no es, a mi juicio, el caso de Gracian, quien distingue oportunamente entre
el cuerpo factual de la historia y su alma vivificadora en la idea:

Sera éste (libro) no tanto cuerpo de su historia cuanto alma de su politica; no narracién
de sus hazafias, discurso si de sus aciertos; crisis de muchos reyes que no panégeris
de uno solo (dedicatoria)

Lo que de veras importa a Gracian no es tanto el relato de sus hazafias, sino su
caracter heroico, interpretado segin el esquema quintuplicista de la virtud, esto es,
-la fe o la religién y las cuatro virtudes cardinales-, puesto de manifiesto en la
hermenéutica detallada que ha hecho Angel Ferrari de esta obra.” Obviamente tal
exaltacion hagiografica corria el riesgo de dejar una figura histérica tan compleja y
viva, como sefiala Luis Diez del Corral, “sublimada y aun volatilizada por la
utilizacién artificiosa de la historia y el empleo extremoso de su simbologia
politica”,® de modo que su ejemplarizacién enmascarase los rasgos realistas del
personaje, y asi ocurrid, en gran medida, pero era el efecto casi inevitable de ser
una réplica “furibunda” a la versién de Maquiavelo,® que acentuaba el crudo
realismo del rey espafiol hasta el punto de poner en cuestion el valor ético de la
persona. Conviene tener presente que la obra de Gracian, ademas de apologia,
incorpora también el género de la “crisis”, o discernimiento contrastativo, que
permite aquilatar el modelo propuesto en comparacién con otros casos histéricos,
que lo confirman positiva o negativamente. En este punto, tanto EI Politico de Gracian
como la Idea del principe cristiano de Saavedra comparten un mismo método de
conjugar el valor ético de la regla propuesta y su experiencia especificativa
mediante el contraste de los ejemplos. Lia dimensién normativa es comun al uno y al
otro. Tal caracter paradigmatico, como ha sefialado José Miguel Oltra,l0 esta
presente en Gracidn ya desde el arranque mismo de EI Politico, en el juego
conceptista de los verbos o-poner y pro-poner:

Opongo un rey a todos los pasados; propongo un rey a todos los venideros: don
Fernando, el Catdlico, aquel gran monarca del arte de reinar, el ordculo mayor de la
razén de Estado (dedicatoria).

Y en conformidad enteramente con el modelo ejemplarista, emplea también
Saavedra Fajardo, segun recuerda Sebastian Neumeister, el verbo “pro-poner” !l en
sentido normativo y orientativo de cara al futuro:

que nada tenian que envidiar a aquéllos; en el campo del honor, las virtudes de la vieja milicia
coincidian con los ideales de la caballeria medieval, codificados en una literatura que
abarcaba todos los géneros imaginables y se movia entre el documento o la crénica, de un
lado, y la ficcién novelesca, del otro; en fin, las voces que anunciaban el advenimiento de una
nueva era supieron sacar todo el partido a la Egloga IV de Virgilio y a otros testigos de un
mesianismo que, en tiempos de los Reyes Catélicos, fue inobjetivamente a mas”. Para la cita
en el cuerpo del texto, Jiménez Calvente (2014, p.133).

T Véase su excelente monografia, ya clasica, Ferrari (1945), que he comentado en mi libro,
Cerezo (2015, pp. 91-111)

8 Diez del Corral (1975, p. 13).

® De “antimaquiavelismo frenético” lo caracteriza José Antonio Maravall (1984, p. 67), en
términos consonantes con Diez del Corral.

10 Oltra (1986, p. 159).

11 Apud Neumeister (2010, p. 196).
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Propongo a V.A. la Idea de un principe politico cristiano, representada con el buril y con
la pluma, para que por los ojos y los oidos (instrumentos del saber) quede mas
informado el dnimo de V.A. en la sciencia de reinar y sirvan figuras de memora
artificiosa (I/dea de un principe cristiano, op. cit., 169).

1.- En réplica a Nicolas Maquiavelo

La mencién susodicha a la “razén de Estado” por Gracian permite leer EI Politico
en confrontacién directa con El Principe de Maquiavelo, donde estd implicito el
tema,!2 aun cuando la acufiacién del concepto se la debamos a Giovanni Botero, cuyo
tratado pretende ser también una respuesta a Maquiavelo, a quien menciona
criticamente dos veces seflaladas: una en el Prélogo/dedicatoria:

Me maravillo —dice- oir a cada momento mencionar la Razén de Estado y citar a
propésito de ello ora a Nicoldas Maquiavelo, a Cornelio Tacito (...) porque en suma
Maquiavelo funda la Razén de Estado en la poca conciencia y Tiberio César
enmascaraba su tirania y crueldad con una barbara ‘ley de majestad’ y con otras
maneras que no habrian sido toleradas por las mas viles mujeres ni por los romanos si
C. Cassio no hubiese sido el dltimo los romanos.!3

Y, por sino estuviera clara su postura critica, la remacha luego, al punto de cerrar
su obra, en la forma de una amarga queja:

Verdaderamente no comprendo con qué juicio la razén de Estado se muestra mas
enemiga de los cristianos que de los turcos u otros infieles: Maquiavelo clama
impiamente contra la Iglesia y ni siquiera abre la boca contra los infieles. Y las fuerzas
de los principes cristianos se dedican a destruirse las unas a las otras como si no
tuviesen otros enemigos en el mundo.!*

Es bien sabido que la obra de Giovanni Botero determiné la amplia corriente
antimaquiavelista del jesuitismo espafiol, reivindicando, frente a la obra del
secretario florentino, una “verdadera y sana” razén de Estado, no divorciada de la
ética y la religién, y fundada en principios normativos. Botero habia formulado la
cuestion en términos proximos a Maquiavelo, pero su espiritu era bien distinto. "El
Estado —dice- es un dominio establecido sobre los pueblos y razén de Estado es el
conocimiento de los medios aptos para fundar, conservar y ampliar tal dominio”.18
Pero lejos de desarrollar esta idea en un plano de razén instrumental, emplea una
racionalidad de indole moral, que incluye la prudencia y la practica de la justicia. En
ambos casos se habla de razén como fundamento intrinseco del Estado, pero

12 “Trate, por tanto, un principe de vencer y conservar el Estado: los medios siempre seran
juzgados y encomiados por todos, pues el vulgo siempre se deja llevar por las apariencias y
el resultado final de las cosas” (EI principe, cap. xviii, edicién de J.M. Forte, Gredos, Madrid,
2011, p. 59). Sobre la historia del concepto “razén de Estado” y sus diversas acepciones e
interpretaciones histéricas puede verse el bien documentado y preciso estudio analitico de
Elena Cantarino (1998). Suscribo su idea de que el discurso tedérico espafiol en estos afios
“fue explicitamente antimaquiavelista, pero implicitamente contagiado de algunos de sus
elementos” (Cantarino, 1998, p. 12). Y comparto plenamente su conclusiéon:”El pensamiento
politico espaiiol de finales del reinado de Felipe II, pero especialmente desde los reinados
de Felipe III y Felipe IV, recogié las preocupaciones que representaba la ‘falsa o mala razén
de Estado’ y desde premisas mas o menos eticistas, idealistas o realistas intenté formular la
‘verdadera y buena razoén de Estado” (Cantarino, 1998, p. 24)

18 Razén de Estado y otros escritos, ed. e Introducciéon de M. Garcia Pelayo, Instituto de Estudios
Politicos y Facultad de Derecho, Caracas, 1962, pp. 89-90.

14 Ibid., 185

15 Ibid., 91.
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mientras Maquiavelo se limita a explicar el fenédmeno de la dominacién en sus causas
fisicas, Botero lo justifica en sus principios.

Ahora bien, la primera manera de hacer bien a los stibditos es conservar y asegurar a
cada uno lo suyo, con la justicia, en lo que sin duda consiste el fundamento de la pazy
el establecimiento de la concordia de los pueblos.!®

En esta tradicién del iusnaturalismo clasico, se inscribe doctrinalmente EI Politico
de Gracian, con la pretension de ser una “réplica catdlica y barroca” al Principe de
Magquiavelo, como ha sefialado Arturo del Hoyo.!” No es preciso suponer para ello
que Gracian conociera directamente la obra del florentino, incluida en el indice
romano y de la que no nos consta ninguna edicién espafiola de la época, pues
bastaba para su propésito contar con la imagen del “principe nuevo”, acufiada en
sus rasgos tipicos por Maquiavelo y ampliamente difundida a través de la critica de
sus detractores.!8 Es plausible, sin embargo, que leyera, en la Biblioteca de su amigo
Lastanosa, La razén de Estado de Botero, traducida en 1604, que, en EI Criticén (11,
iv®), pondera la ninfa de la politica durante la visita al Museo del Discreto,
poniéndola al lado, con notoria exageracién barroca, nada menos, que de la
Republica de Platén y la Politica de Aristételes. En este pasaje se cuida Gracian de
aludir veladamente a su propia obra E! Politico

Esta otra, aunque pequeifia, si que es preciosa —dixo la sagaz ninfa-. No tiene otra falta
esta Politica sino de autor autorizado” (Ibidem),

es decir, la de ser de un autor poco conocido en la materia. Y, no obstante, la
alinea con la de Botero, haciendo un frente comtn contra el Principe de Maquiavelo
v la Repiiblica Bodino, de las que emite la ninfa un severo dictamen:

No se llamen de razén, pues son contrarias a ella.Y advertid cuanto denotan ambas
politicas la ruindad de estos tiempos, la malignidad de estos siglos y cuan acabado esta
el mundo (Ibid).

La nota comin a ambas, -la de Maquiavelo y la de Bodino- reside en sus
planteamientos de mera razén natural; mas aun, en su naturalismo e inmanentismo
metodoldgico, ajeno a la ética y la religién, lo que les lleva a una caracterizaciéon de
la figura del principe exenta del aura de la virtud. Por esta razén se estimaba que
son propensas al absolutismo del poder, que, sin fajador moral, desemboca
fatalmente en tirania. Pero la inquina de Gracian es especialmente con Maquiavelo,
para el que guarda los mas duros reproches y a quien compara con un charlatan, en
la gran plaza del vulgo, que “comia algodén blanco y lanzaba luego por la boca
espeso humo y fuego,

razones no de Estado, sino de establo. Parece que tiene candidez en sus labios, pureza
en su lengua, y arroja fuego infernal que abrasa las costumbres y quema las republica
(Cr,Ivii®).

Tales denuestos, que pueden ser permisibles en el estilo libre de una novela,
tienen que concretarse en una profunda diferencia de principios. Hay trazas y gestos
en E] Politico que aluden a Maquiavelo, ya desde la formulacién inicial de su
proposito:

16 Ibid., 102-103.

17 Segun Arturo del Hoyo, El Politico es la aplicacion practica en el orden politico del Héroe,
y “El Héroe estriba en una sutil y asombrosa adaptacion tipolégica de la doctrina tomista del
acto humano. Todo El Héroe esta recorrido de conceptos tomistas” (Del Hoyo, 1967, p. cxxxv).
Véase también, Del Hoyo (1967, p. cxl).

18 Véase José Antonio Maravall (1984, pp 47-49).
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Apreciaré reglas ciertas, no paradojas politicas, peligrosos ensanches de la razén,
estimando mas la seguridad que la novedad (P., 39 a)

Obviamente, el novedoso y paradoxo por excelencia era el secretario florentino,
que habia revolucionado la optica politica tradicional mediante la paradoja de
convertir la norma ético-religiosa de la politica en mero instrumento de dominacién.
Y en otro pasaje paralelo en la intencién critica, pero ya a punto de cerrar la obra,
consciente de haber logrado su propésito, subraya Gracidan con énfasis: “La
verdadera y magistral politica fue de Fernando, segura y firme, que no se resolvia
en fantasticas quimeras” (P.,55b).1° La inculpacién de Gracian era doble: Maquiavelo
es engafioso porque en lugar de la verdad juega con las apariencias,?? y, a la vez,
impio pues profana la religién al hacer de ella una criada (ancilla) en manos del
poder, incluso util para encubrir sus estrategias y fraudes. No podia dejar de pensar
Gracian en este punto en lo que habia dicho Maquiavelo de Fernando II de Aragén:
“sirviéndose siempre de la religidn, recurrié a una pia crueldad, y expulsé y expolid
alos marranos de sureino: una accién mezquina y singular como pocas”.2! Ylo grave
es que tan deshonrosa imputaciéon se hacia pasar por regla politica, ensanchando
peligrosamente la razén de Estado a cualquier novedad caprichosa. De ahi su
conclusién de que Maquiavelo no da reglas seguras, sino novedosas, ateniéndose a
meras apariencias. Es verdad que Maquiavelo da sus reglas a partir del andlisis de
“las cosas de mundo” y la experiencia efectiva del poder, acreditada por los casos
constantes de la historia. Asi, por ejemplo, a propdsito de la utilidad politica de la
religién entre los romanos se extiende en los Discursos sobre la primera década de
Tito Livio, acerca de multiples y valiosos testimonios de esta practica (caps. xi a xiv).
Se trata, pues, de reglas inducidas, al modo de la incipiente nuova ciencia, pero no
“ciertas y seguras” para Gracian, que piensa conforme al criterio evidencial de Ia
episteme clasica.

2.- Lia cuestiéon del método.

La cuestién del método remite a fundamentos enteramente dispares. Se habla en
ambos casos del poder/dominacién, pero Maquiavelo lo ve como un fenémeno
natural, envuelto en una constelacién de factores objetivos a especificar en relacién
de causa a efecto. En cambio, Gracian lo entiende en términos de esencia en cuanto
expresion de una capacidad natural de gobierno. De ahi el reproche que le dirige
en EI Criticon: “son las republicas del mundo que no dan razén mas que de las cosas
superficiales de cada reino. No desentrafian lo recéndito; conténtanse con la corteza”
(Cr., II, iv®). Dicho en otros términos, para Maquiavelo el poder es un hecho objetivo
a explicar, pues “he considerado mas apropiado ir directamente a la verdad objetiva
de los hechos, que a su imaginaria representacién”.?? Para Gracian, una capacidad
subjetiva de indole prudencial, cuya justificacion de ejercicio depende de

19 Elena Cantarino (2015, p. 349) precisa que la expresiéon ‘fantasticas quimeras’ hace
referencia a la literatura de los arbitristas”. Creo que lleva razén, pero podria tomarse mas
ampliamente en alusién a la misma propuesta paradéjica y apariencial de Maquiavelo.

20 “Asi, pues, un principe no tiene por qué poseer todas las propiedades antedichas, pero si
es del todo necesario que parezca poseerlas. Mas atun: hasta me atrevo a decir que, si las
tuviera y observara siempre, le seran perjudiciales, mientras que si aparenta tenerlas le son
utiles; por ejemplo, parecer excelente, leal, humano, integro, devoto y serlo; pero con el
animo predispuesto a que, en caso de necesidad, puedas y sepas convertirte en lo contrario”
(El Principe, cap. xviii, op. cit., 59)

21 E] Principe, cap. xxi, p.73. El subrayado no pertenece al texto

22 F1 Principe, cap. xv, en Maquiavelo, ed. cit., 51.
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principios. Cierto es que en ambos casos se habla del poder adscrito a una figura,
la del rey o soberano, pero Maquiavelo apunta ya a una técnica o aparato objetivo
de dominacion, a diferencia de Gracian que lo identifica plenamente con el carisma
de la persona. Se trata de la diferencia fundamental que hay entre el naturalismo de
la nueva ciencia y el ejemplarismo de la tradicién medieval, fundado en principios
metafisicos y éticos. En otro orden de cosas, Maquiavelo busca un concepto
auténomo de poder, como una instancia exenta de toda dependencia con otras
esferas, sea la ética o la religién, mientras que Gracian lo contempla, al modo
tradicional, vinculado a la maiestas de un sujeto, por participacién e imitaciéon de la
absoluta potestas divina.?® En suma, en Maquiavelo el poder se explica mediante
reglas inducidas; en Gracidn se intuye eidéticamente en una figura concreta
determinada. Por eso se refiere a Fernando el Catdlico como “el oraculo mayor de
la razén de Estado” (P., 38b), es decir, la revelacién de la verdad del buen gobierno
en una experiencia singular y unica, en la que el arquetipo se presenta directamente
encarnado en una persona. Esta es la ocasién excepcional?4: poder contar con una
experiencia histérica que exhibe por si y desde si la regla:

Excusa si, mi osadia, y aun la solicita, mi suerte de hallarme, digo, con muchas noticias
eternizadas por su propia real catélica mano: deformes caracteres, pero informados de
mucho espiritu: ordculo dos veces por lo arcano de la inscripcién, y mads, por lo
profundo del pensamiento (P., 39a).

Cierto es que a veces presenta Gracian su hallazgo al modo clasico de un
silogismo:

Fundé Fernando la mayor monarquia hasta hoy en religién, gobierno, valor, estados y
riquezas; luego fue el mayor rey hasta hoy (P., 39b).25

Pero no se trata, en verdad, de una inferencia, sino de una intuicién privilegiada
de la idea del poder en su cumplimiento histérico. De ahi que hable de un oraculo o
revelaciéon paradigmatica. En nada merma la dignidad del modelo la expresién
adverbial “hasta hoy”, pues no tiene un caracter restrictivo de su dignidad, sino
indicativo del hic et nunc de sumanifestacion. Claro esta que no se puede limitar para
el futuro, en la naturaleza creadora, la aparicién de un nuevo genio politico, pero
Gracian mantiene irrestricto el crédito en su ejemplaridad, cuando lo pro-pone como
reto y espejo, conjuntamente, a los reinos venideros. Haciendo uso de la tipologia de
Max Weber, en Gracian se trata de una justificacién carismatica del poder,2® en
virtud de la excelencia. En diversas ocasiones se refiere Gracidn “al natural
imperio”, al que define en el Ordculo manual, como ‘“una secreta fuerza de
superioridad,(que) no ha de proceder del artificio enfadoso, sino de un imperioso
natural”(Ordculo manual, pr. 42). Practicamente se trata de algo indefinible, un don

28 Como sefiala Miguel Angel Ladero (2011, p. 224), “La legitimacién del poder continué
basandose siempre en el argumento de derecho divino propio de lo que W. Ullman denominé
‘teoria descendente’, no sélo porque los reyes se consideraban vicarios o lugartenientes de
Dios en el ejercicio de su funcién, sino ain ‘porque se tenia por divino su derecho mismo a
reinar, en definitiva, su poder’, en expresién de J.A. Maravall”.

24 K propésito de diferencia metddicas entre establecer reglas, al modo de Maquiavelo, y
atender al caso excepcional, como propone Guicciardini, escribe A. Gargano (2014, p. 87):
”Ai postulati di Machiavelli Guicciardini contrappone casi precisi, che sfuggono alle maglie
della lege e ne intaccano I'inoppugnabilita”.

25 Esta especificaciéon responde a las diversas empresas comprendidas en la razén de Estado,
la religiosa, la militar, la de justicia y la econémica. Véase Elena Cantarino” (2015, pp. 346-
348).

26 De “soberania carismatica” habla Sebastidn Neumeister (2010, p. 199) a propésito de la
tesis de Gracian sobre don Fernando, el Catdlico.
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de liderazgo, que suscita espontdneamente la adhesién y el aplauso sin que medie
artificio alguno. Tal fuerza tiene que ver mas con la auctoritas que con la potestas, y
no en vano menciona Gracidn en este contexto “el secreto vigor de la conatural
autoridad” (Idem). Ya antes, habia insistido en esta prenda fundamental de su héroe:
“Tienen sus razones un secreto vigor que recaban mas por simpatia que por luz” (H.,
xiv); esto es, no es que le falten luz, sino que tienen tanta, que se imponen
inmediatamente sin necesidad de discurso. En la politica de la maiestas, que domina
en el pensamiento del Barroco espafiol, potestas y auctoritas se dan juntas, como
expresion delegada del poder soberano y providente de Dios. Consecuentemente
con ello, el poder no reside en ningun artificio, sino en la capacidad, una disposicién
natural que faculta para la accién (praxis), inventando posibilidades, motivos,
recursos, empresas en que poder emplearse.

El primario real constitutivo es una gran capacidad; y rey de mucha capacidad, rey de
mucha substancia (...) Es la capacidad el fundamento de la politica, aquella gran arte
de ser rey, que no hace asiento sino en los grandes juicios” (P., 55b-56a).

Se da asi en Gracidn una equivalencia entre capacidad, caudal y substancia, en
cuanto base natural de cualquier artificio posible, para que sea efectivo, de modo
que esta politica sustantiva se opone, a su juicio, a aquella otra politica de
apariencia y corteza, meramente artificiosa y novedosa, que identifica con
Magquiavelo. Pero capacidad, segun la etimologia graciana, tiene que ver con cabeza
(caput), y por tanto con el poder directivo de la inteligencia humana, tanto en el
ingenio inventivo como en el juicio:

Consiste esa nunca asaz encarecida prenda en dos facultades eminentes prontitud en
la inteligencia y madurez en el juicio; precede la comprensién a la resolucién, y la
inteligencia aurora es de la prudencia (P., 57a).

No sorprende, pues, que en la apologia de rey Fernando destaque ante todo este
rasgo de la inteligencia, de la que dio pruebas casi desde nifio, enfrentandose a
situaciones dificiles. “Vidse luego —comenta Gracian— el exceso de su capacidad, la
grandeza de su valor, y conociése que habria de ser un prodigio politico” (P., 44b).
Podria creerse que la “capacidad” graciana es un concepto correspondiente a la
virtdu de Maquiavelo, entendida precisamente como habilidad para enfrentarse con
las cosas del mundo y sacar partido de ellas. Es cierto, sin duda, que ambos
pensadores coinciden en aspectos formales de planteamiento. No hay poder politico
que se mantenga, a la larga, sin reconocimiento o crédito social del poder. Esto es,
sin duda, un signo de modernidad, porque toma en cuenta la confirmacién del poder
mediante la reputacién, un vago precedente de la opinién publica moderna De ahi
la insistencia de Maquiavelo en que no basta el poder heredado, sino que un principe
se acredita por la fama que despiertan sus grandes y excepcionales hechos, al igual
que Gracian afirma que el poder de Fernando, mas que heredado, se debia a su
propio esfuerzo en fundar una nueva monarquia (P.,40b)27 con la gran colaboracién
de Isabel de Castilla. Tales hechos relevantes eran fundamentalmente hechos de
armas, pero también podian extenderse a la administracién, las fundaciones o el
cuidado por la cultura, a menudo caja de resonancia del propio poder. Ambos,
Maquiavelo y Gracian coinciden también en que las virtudes del principe son el
valor y la prudencia, esto es, ha de ser valeroso guerrero y sabio gobernante, como
queria Justo Lipsio, ateniéndose ala imagen clasica del emperador Trajano. De valor
militar habia dado muchas pruebas don Fernando de Aragdn, presente en sus

27 Como dice en otro lugar,”es el fundador de un imperio hijo de su propio valor” (P., 40a).
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ejércitos, como recuerda Gracian, -“todos los grandes principe y que obraron cosas
grandes, asistieron en persona a las empresas” (P., 61b)-, conducta que va a alcanzar
hasta la figura de Carlos V, con un lejano eco en Napoleén, como ultimo emperador
a caballo. Pero es la prudencia la que va imponiéndose progresivamente en la
imagen del gobernante moderno, por la complejidad de su escenario de actuaciéon
y las multiples intenciones que hay en el juego politico de los intereses. Por eso
puede precisar Gracian que “la eminencia real no esti en el pelear sino en el
gobernar” (P., 51b). La postura de Gracidn sobre la capacidad de don Fernando para
el buen gobierno coincide enteramente con el elogio de Saavedra Fajardo, con que
este cierra su Idea del principe cristiano:

Tuvo el reinar mas por oficio que por sucesién. Sosegéd su Corona con la celeridad y la
presencia. Levanté la monarquia con el valor y la prudencia, la afirmé con la religién y
la justicia; la conservé con el amor y el respeto; la adorné con las artes; la enriquecio
con la cultura y el comercio, y la dejé perpetua con fundamentos y institutos
verdaderamente politicos (Empresas politicas, n° 111, p. 1046).

Es bien sabido que Maquiavelo opera, para dar con su formulacién del poder,
sobre el trio virtd, necesidad y fortuna. Obrar “en virtud de la necesidad” quiere
decir teniendo en cuenta la presién de lo real, tanto el orden efectivo de las
circunstancias como la mala materia de las pasiones y ambiciones del hombre. En
cuanto a la fortuna tiene que ver con el caprichoso azar, que asalta de continuo la
existencia humana. La clave de la virtd consiste para el florentino en saber actuar
por el interés propio o conveniencia, teniendo cuenta ambos factores, mediante el
célculo de los intereses ajenos, que estan en el juego, y el uso de las ocasiones, que
se presenten, incluso de la misma fortuna, al servicio de la voluntad de poder. “Los
hombres prudentes saben convertir en mérito propio sus acciones, aun las que por
necesidad ejecutan” (Discursos, I, cap.li) En este sentido, el nuevo arte politico de
Maquiavelo, como en general el del absolutismo politico se apoya en una
antropologia pesimista acerca de la naturaleza humana, que nos obliga a contar
siempre con lo peor, y en una previsién de contingencias, a las que hay que hacer
frente con astucia y resolucién. “La fortuna ayuda a los audaces”, segtun un viejo
aforismo, pues tiene corazén de mujer y se deja seducir por el valor. Con arreglo a
estos presupuestos, la virtd consiste en un saber operar sobre la realidad con
artificios y reglas practicas, bien acreditadas en la historia, con vistas a alcanzar el
éxito de la accién, y de ahi el caradcter de su racionalidad instrumental sin
presupuestos éticos normativos. Se diria que la prudencia funciona ya en el florentino
como una técnica objetiva de poder, en interés de su conservacién, mientras que
Cracian la piensa todavia, al modo aristotélico, como una virtud dianoética,
ordenadora de la praxis, en cuanto gobierno de la vida buena, ya sea la individual
o la colectiva.

3.- ¢Cdémo fundar la politica? Prudencia versus astucia.

La discrepancia con Maquiavelo es, pues, de raiz, pues tiene que ver con el modo
de “fundar” la politica, segun su razén propia e intrinseca, que Gracian apoya en
fundamentos normativos y Maquiavelo la erige auténoma sobre reglas
empirico/positivas. “Tiene la astucia —dice Gracian- su propio modo de fundar, que
fue valerse siempre de la ocasién” (P., 41b) y pone como ejemplo el de la expansién
del poder turco por Europa, aprovechando la divisién y el enfrentamiento de los
reyes cristianos. Esto no indica que se desvalorice el papel de la “ocasiéon” en
politica, como el tiempo propicio, segun Aristételes, para llevar algo a cabo.
Expresamente lo reconoce Gracian en su panegirico de don Fernando: “No hubo
hombre que asi conociese la ocasién de una empresa, la sazén de un negocio, la
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oportunidad para todo” (P.,61b). Un nuevo guifié a Maquiavelo, como su antagonista,
se deja traslucir en un pasaje complementario:

Vulgar agravio es de la politica confundirla con la astucia. No tienen algunos por sabio
sino al engafioso, y por mas sabio al que mas bien supo fingir, disimular, engafiar, no
advirtiendo que el castigo de los tales fue siempre perecer en el engafio (p., 54b).

Ciertamente, ambos, Maquiavelo y Gracian hablan de prudencia, pero es aqui
donde surgen las diferencias fundamentales. Todo depende de qué se entienda por
prudencia si la virtud sensata o dianoética o bien la practica técnica de incremento
del poder. No cabe duda de que en la imagen del “principe nuevo”, Maquiavelo se
refiere claramente a la astucia; toda la virtid del principe reside en su capacidad para
sacar partido de la ocasién y obligar a la fortuna, haciéndola entrar en su propio
juego. El poder no obedece ni se rige por principios ajenos a su voluntad de poder,
esto es, de su autoafirmacién sin reparar en medios ni procedimientos. Conductas
honestas pueden ser desastrosas en sus consecuencias politicas, por no tener en
cuenta el interés del Estado, e inversamente, actuaciones inmorales pueden
conducir al éxito perseguido. Ejemplo al dia y ante el asombro de las gentes y la
envidia de los principes, don Fernando de Aragén,

Con dinero de la Iglesia y del pueblo pudo sostener ejércitos, y aprovechar aquella
larga guerra para echar los cimientos del suyo, el cual més tarde le procuraria mayor
renombre. Ademas de eso, para lograr llevar a cabo empresas aun mas ingentes,
sirviéndose siempre de la religién, recurrié a una pia crueldad, y expulsé y expolié a
los marranos de su reino, una accién mezquiina y singular como pocas. (E! principe,
xxi, p. 713)

La mencién a la religién es relevante en todo este parrafo. Don Fernando, sabedor
de la gran influencia de la religién en la conciencia popular, logré convertir la guerra
de Granada en cruzada contra el infiel, ganando apoyos y recursos materiales para
su causa, que no era otra que ‘“echar los cimientos de su reino”; expulsoé a los judios,
so pretexto de mantener la pureza de la fe, e indirectamente hacerse con parte de
sus bienes; conquisto las plazas africanas “bajo el mismo sayo” de luchar contra el
infiel; e incluso sus campafias en Italia podian entenderse como valimiento al Papado
para ganarse su apoyo y reconocimiento como el rey catélico por excelencia. Sélo
faltaba haber mencionado a la Inquisicién para cerrar este cuadro, en el que la “pia
crueldad” convive con la “pia fraus”, el engafio so color de religién para llevar a
cabo sus propodsitos. Desde el punto de vista de la moderna légica del poder,
parecia, sin duda, un ejemplo perfecto de un principe sin escripulos. Y esto era
realmente lo que llamaba la atencién de Maquiavelo, como fenémeno singular de la
experiencia del poder. Quedaba demostrado que el principe, llegado el caso, tiene
que atreverse a ser perjuro. Al final del capitulo xviii de EI Principe, se desliza otra
grave imputacion de Maquiavelo sobre la falta de fe en la palabra dada, aun cuando
en este caso no se atreve a ponerle nombre:

Un principe de nuestros dias, que no es bueno nombrar, jamas predica otra cosa sino
paz y lealtad, siendo total enemigo tanto de la una; y como de la otra; y si hubiera
observado una u otra, lo habrian privado mas de una vez de la reputacién o del Estado
(EI Principe, cap. xviii, p. 6)

Toda esta lectura era plausible sobre la base de convertir la conviccién interior
don Fernando en impostura, poniendo entre paréntesis, ademas, el contexto de las
convicciones propias de la época en materia religiosa, que obviamente tenia que
compartir en buena medida el propio principe. Se comprende la irritacién que tal
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lectura tenia que provocar en medios catélicos que sostenian una politica de la
maiestas, revestida con el aura de lo sacro. Gracian podria recordar lo que ya antes
habia escrito su correligionario Pedro de Rivadeneira acerca de una doble razén de
Estado: la mala que del Estado hace una religién, y la buena que de la religién hace
Estado. De ahi que la réplica de Gracian en su panegirico, subraye por el contrario,
la prudencia del rey Catélico frente a la astucia perjura:

Este principe comprehensivo, prudente, sagaz, penetrante, vivo, atento, sensible y, en
una palabra, sabio fue el Catélico Fernando, el rey de mayor capacidad que ha
habido,?® calificada con los hechos, ejercida en tantas ocasiones, fue 1til su saber, vy,
aunque le sobré valor, jugé de mafia. No fue afortunado Fernando, sino prudente que
la prudencia es la madre de la buena dicha (P., 58b).

Gracian admite que el valor y la mafia, —de nuevo el leén y la zorra- iban a la par
en el rey, pero informados de un espiritu superior, que no era la buena estrella, sino
la prudencia.

Esla capacidad seno de la prudencia, sin la cual ni el empleo, ni el ejercicio nilos afios,
sacan jamas maestros (P., 56a).

Y sobre esta capacidad prudencial de autocritica y examen, insiste en otro pasaje
bien significativo:
Con ser tan conocidos y seguros sus aciertos, no contento, no satisfecho de su interior

y de la publica aprobacioén, solia este gran principe examinarse de rey. Solia con ardid
tomarse a si mismo residencia (P., 69a).

En este contexto, la palabra “prudencia” guarda una connotacién enteramente
distinta a habilidad técnica o razén instrumental. Es fundamentalmente discrecién y
sagacidad. La discrecién tiene que ver con el saber elegir. “Un rey de gran
capacidad eslo, por el consiguiente, de grande eleccién” (P.,65b). Y, por lo tanto, de
un gran juicio, requerido para un buen gobierno, y es en esta premisa en la que mas
insiste Gracian:

Fue universal en talentos, y singular en el de gobernar. Gran caudillo, gran consejero
de si mismo, gran juez, gran ecénomo, hasta gran prelado, pero maximo rey (P.,51a).

La sagacidad, por su parte, se relaciona con el fino atisbo de las ocasiones y el
arbitrio de los medios y recursos para alcanzar el fin, y en ella caben todas las reglas
practicas de saber conseguir, que Gracian reuine en sus aforismos, de modo que si
el momento ético define a la discrecién, el momento pragmatico utilitario caracteriza
al hombre sagaz. Don Fernando reunia lo uno y lo otro, pero Gracian pondera
principalmente su prudencia o buen juicio, sin el que no hubiera sido posible fundar
un reino. Curiosamente, en el retrato de Fernando el Catélico, que debemos a
Francesco Guicciardini, quien tuvo ocasién de tratarlo de cerca en su misién como
embajador de la republica de Florencia ante el rey aragonés, destaca, sobre todo,
su buen juicio, “prudentisimo principe” y “un hombre muy sabio”, en el que iban a
la par la virtud y la fortuna.?® Contrasta este testimonio abiertamente con la imagen,

28 De ahi lo de “comprehensivo” como de un gran caudal.

2% Como advierte Antonio Gargano, de quien tomo la referencia, -Guicciardini se mantendra
fiel a mas de veinte afios de distancia, cuando, al componer la Storia di Italia, se vié obligado
a tratar sobre la muerte del Catélico (Gargano, 2014, p. 97). Sobre la comparacién de estas
dos imagenes de don Fernando, la de Maquiavelo y la de Guicciardini, puede verse, para
mas detalle, el fino analisis de Luis Diez del Corral (1975), especialmente el capitulo noveno:
“Don Fernando, el Catdlico entre la ejemplaridad y la comprensién histérica” (Del Corral,
1975: 139-150).
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casi de la misma fecha, dada por Maquiavelo en EI Principe, como prototipo de
principe nuevo que procede con doblez y engafio con tal de incrementar y
consolidar su poder.

4.- La cuestidn litigiosa.

La cuestién es si don Fernando se comporta como un rey sabio, esto es, prudente,
o meramente como astuto en lo que concierne a su postura ante el factor religioso.
Ya Pedro de Rivadeneira habia destacado la funcién primordial de la religién en el
sostén del Estado en una cuadruple dimensién: dar una finalidad moral al poder,
poniendo un limite a la tirania, mantener la unidad de conciencia de la nacién,
justificar la obediencia al principe legitimo, y garantizar la fe en el juramento, sin el
que no es posible la convivencia. Era, pues, fundamental mantener el vinculo
religioso libre de disensiones heréticas internas y de perniciosas influencias de
otras creencias foraneas. No es, pues, extrafio que Gracian resalte este aspecto en
la politica del rey, que merecid el titulo de catélico.

El hizo religiosa (la monarquia) con purgarla de unos y otros infieles y con ensalzar el
tribunal sacro y vigilante de la Inquisicién (P.,68b)

Téngase en cuenta que estamos en el siglo xv, cuando aun no ha surgido el
desgarrdn de la Reforma y las consiguientes guerras de religién, que van a cambiar
radicalmente el panorama politico y abonar las conciencias para la tolerancia.
Acorde, pues, con la mentalidad de la época, la guerra de Granada, aparte de sus
motivaciones socioecondémicas, respondia a la caracterizaciéon clasica de una
cruzada contra el infiel, que aseguraba, ademads, el flanco occidental del
Mediterraneo. Era natural que la toma de Granada se exaltara como un triunfo
memorable de la fe, y se explica el entusiasmo con que se vivié aquella hazafia, yla
posterior colonizacién, no exenta de graves tensiones y disputas,-- (es muy
significativa al respecto la profunda discrepancia entre Fray Hernando de Talavera
y Cisneros sobre el método de evangelizacién), y, por desgracia, explotada con
fanatico celo misionero, que faltando incluso a lo estipulado sobre el respeto a la
libertad de culto, puso a la poblacién musulmana ante el tragico dilema de
convertirse o emigrar.

Cuestién mas litigiosa es la expulsién de la comunidad judia, que representaba
una fuerza cultural y econémica de primer rango. Habian sido tensas las relaciones
durante la baja Edad Media, en contra de la falsa apologia que suele hacerse sobre
la feliz convivencia de las tres culturas, con frecuentes brotes de violento
radicalismo, por tratarse de una comunidad envidiada y cerrada sobre si misma, a la
que se replicaba aislandola atn mas en el gheto. No funcioné tampoco la politica de
conversion, pues la mayoria permanecio fiel a su fe. Y los que se convirtieron pronto
cayeron bajo sospecha. Del odio antisemita se pasé al odio al converso, del que se
creia que privadamente “judaizaba” o guardaba sus antiguas practicas religiosas. El
tema de los conversos o cristianos nuevos, “marranos” como se los llamaba para
denigrarlos, fomentado por un fanatismo religioso, favorecié un sérdido ambiente
de delacioén e intolerancia, que escindié gravemente la convivencia. Reparese, por
lo demas, en la fecha de expulsién de los judios, 1492, el mismo afio de la conquista
del reino de Granada, obedeciendo a un mismo propésito de cimentar sobre una fe
comun el nuevo Estado que estaba surgiendo. Sin esta conciencia de unidad religiosa

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp.12-28



Pedro Cerezo Galan 24

como pilar vertebral del Estado, no se puede entender la gravedad de la medida.30
Con criterio actual juzgamos un grave error la expulsiéon de los judios, pues privoé a
Espafia de una comunidad muy culta, prestigiosa profesionalmente e industriosa,
que se sentia realmente hispanica. Tengo la impresién de que en este hecho pesé
mas la conviccién religiosa de los Reyes, convertida en razén de Estado para
garantizar la unidad de fe y coherencia social del pais, que un calculo realmente
prudente acerca del alcance real de la medida. Y, desde luego, pensar que todo
fuera con el propdsito de confiscar sus bienes, como sostiene Maquiavelo, hace poco
honor a la inteligencia del principe nuevo, pues fue el reino el que quedd expoliado
por mucho tiempo con la medida.

En lo que respecta a la Inquisicién, no mencionada por Maquiavelo, (quizas
porque existia en otros reinos o bien porque ya la contaba implicitamente en la “pia
crueldad”), el enjuiciamiento se hace mas dificil. Entre las grandes empresas,
habitualmente reconocidas al rey, como fundamentos del Estado, Gracian hace
constar la milicia y la administracién de los tribunales de justicia (P., 52b). Pero entre
éstos hay que contar el tribunal especial de la Inquisicién, fundado a peticién real
por Sixto IV, en 1478, en la bula Exigit sincerae devotionis, y luego puesto bajo la
directa jurisdiccién de la Corona. Era ciertamente un tribunal eclesiastico, que
juzgaba delitos relacionados con la fe o la moral (tales como sodomia, brujeria), con
la finalidad de mantener su pureza y preservarla de los disidentes y herejes Parece
claro que era religiosa la motivacion fundamental en establecer este tribunal de la
fe,3! pero obviamente de una razén de Estado religiosa, pues concernia también a
la propia unidad y seguridad del Estado. Asi debié entenderlo el rey don Fernando,
cuando tuvo tanto celo en ponerla bajo su jurisdiccion. Dada la trascendencia de la
religién para el mantenimiento de la conciencia comuin, no es extrafio que tales
delitos de lesa religion se convirtieran insensiblemente en delitos de lesa patria, y el
tribunal en un érgano para llevar a cabo la politica unificadora y centralizadora de
don Fernando.32 El tenerla bajo el directo patrocinio de la Corona, con la potestad

30 Como ha sefialado Miguel Angel Ladero (2011, p. 243), “La relacién entre cohesién social
y legitimidad de las empresas politicas, por una parte y fundamento religioso, por otra, era
comun a todo Occidente, pero acaso se extremaba en los reinos espafioles, donde la
ideologia de cruzada era vigente, asi como la tensién entre las minorias interiores judias o
musulmanas, y donde el problema judeo converso llegaba entones a su apogeo. De modo
que, bajo el razonamiento religioso existian motivos politicos y sociales de otros géneros.
¢Era esto una utilizacién politica de lo religioso o una aceptacién implicita del caracter
intraeclesial que todavia tenia lo politico? Seguramente ambas posibilidades no se veian
entonces separadas o distinta la una de la otra”.

31 Como ha sefialado John Lynch (20053, p. 31), “Las razones decisivas de la creacién de la
Inquisicién en Espafia fueron el temor a la apostasia de los judaizantes y la conviccién de que
la Iglesia y el Estado Iglesia y el Estado estaban siendo socavados desde dentro. Los Reyes
Catdlicos estaban dispuestos a utilizar la fuerza para asegurar la unidad religiosa y se veian
presionados para ello por grupos poderosos de cristianos viejos, especialmente el clero y la
aristocracia”.

32 “La Inquisicién espafiola fue un estrecho aliado de la Corona, a la que estaba subordinada.
y en mdas de una ocasioén se utilizé su autoridad de forma abusiva para propdsitos politicos”
(John Lynch, 2005, p. 34). Resulta innegable que Fernando se sirvié de la Inquisicién para
garantizar la autoridad del poder real, extendiéndola a otros reinos distintos al de Castilla.
Como sefiala Luis Suarez, relevante especialista en su reinado, “desde el verano de 1485,
cuando los perfiles de victoria en la frontera de Granada eran ya muy claros, se aprecia la
puesta en marcha de un programa, que, sistematicamente, perseguia el refuerzo de la
autoridad regia en toda la Corona de Aragén. Aparece reflejada en las instrucciones de
Fernando a sus embajadores en Roma, donde debian conseguir dispensa de los juramentos
prestados por él de cumplir los Fueros, pues esos tltimos, alin sin negar su vigencia, debian
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de nombrar a los inquisidores otorgaba a ésta la facultad de erigirse en
arbitro interior de la conciencia.”En este sentido, -ha escrito Joseph Pérez
de bien aquilatado juicio-, se puede afirmar que la creaciéon de la
Inquisicién, tribunal eclesiastico que funcionaba bajo la autoridad y la voluntad de
los soberanos, tiene indudables caracteres de modernidad, ya que expresa la
preocupacién del Estado de los Reyes Catdlicos por controlar de un modo activo la
vida y el pensamiento de sus subditos”.33 No es mera presuncién, pues hubo
algunas actuaciones, que asi lo confirman. Pero bastaba la sola existencia de
este tribunal, con su andémalo procedimiento juridico y severas penas, para
disuadir de cualquier disidencia, que facilmente se podria presentar como
atentatoria a la unidad ideoldégica del Estado. Creo que este robustecimiento del
poder real, que se alzaba con el control de la conciencia, era mas relevante que
la confiscacién de bienes sobre la que tanto insiste Maquiavelo. Pero esto no era
una pia fraus del Rey Catdlico, sino una firme y universal conviccién de
época, determinante en toda la politica posterior del absolutismo, incluidos
los reinos protestantes (cuius regio, eius religio). En este sentido, no le falta
razén a GCracian, cuando, identificando el Estado y la persona, proclama “la
sacra catélica piedad” de don Fernando, tomandolo por doblemente “universal”,
por catdlico y por héroe (p., 70ay 71a).

5.- Sugerencias y reflexiones.

He confrontado dos lecturas, irreconciliables en sus supuestos teoéricos,
acerca del poder politico, de un lado, la nueva potestas, que se impone por su
fuerza y vigor e exige obediencia; y del otro la de la maiestas, que en funcién
de la auctoritas, reclama reverencia y respeto. De todos modos, no conviene
extremar estas diferencias formales hasta el punto de abonar el falso
dilema ideolégico, exacerbado por la disputa, entre la impiedad politica del
maquiavelismo, o la ejemplaridad moral del poder en el principe cristiano. En
realidad, ni Maquiavelo es tan inmoralista en su propuesta, como proclaman sus
adversarios, ni Gracian tan idealista, que no haya acogido en su prudencia todos
los recursos de la sagacidad. Maquiavelo no deja de ponderar la excelencia del
“vivir libre” republicano ni de ensalzar, contra la tirania, el buen gobierno de los
que hay ejemplos histéricos, como seiiala en sus Discursos:

La historia del Imperio romano bien estudiada ensefia suficientemente a cualquier
principe la via de la gloria o de la infamias, de la confianza o del temor ;(...) ensefia
también cémo se puede constituir un buen reino (...), En los tiempos de los buenos
emperadores vera al principe y a los ciudadanos tranquilos y seguros, la paz y la
justicia reinando en el mundo, el Senado gozando de su autoridad, los magistrados de
sus honores, la ricos de su fortuna, la nobleza y la virtud exaltadas y por todos lados, la
calma y la felicidad.3*

Incluso en la obra mas realista, como EI Principe, se introduce el crudo realismo
con una restriccién obligada para no perecer. El principe tiene “aprender a ser no
bueno, y hacer uso de ello o no, dependiendo de la necesidad” (cap. v). Y en otro
pasaje analogo, “cuan loable es que un principe mantenga su palabra dada y viva
con integridad y no con astucia”, pero en ocasiones, como muestra la experiencia,

someterse a la “certa scientia et plenitudine potestatis”, que define el poder real, calificado de
absoluto porque no reconoce dependencia o subordinacién respecto a otro considerado
superior” (Suarez, 2004-5, pp.653-4).

33pérez (2003, p.175).

34 Discursos sobre la primera década de Tito Livio, 1, cap. x, op. cit., 289-290.
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es preciso hacer lo contrario.’® Por su parte, Gracian ha sabido acoger en los
aforismos de su Ordculo manual, al modo del tacitismo, todas las reglas pragmaticas,
que facilitan el éxito en el gobierno, algunas de ellas de neto sabor maquiavélico,
como aunar la fuerza del ledén y la astucia de la zorra. Es la gran paradoja de lo que
ha llamado Jose Antonio Maravall, “el maquiavelismo de los antimaquiavelistas”,3¢
especialmente de la corriente jesuitica, “desde Rivadeneyra hasta Gracian”, que
optd por una “politica de acomodacién” a las diversas circunstancias y coyunturas.
Segun sefiala Karl Blither, Gracian mantiene una actitud ambivalente con respecto a
Magquiavelo, ala vez de repulsién y atraccién, como si el rigor en el rechazo teérico
de su propuesta en el orden de los principios, lo dispensara de la laxitud en aceptar
en la practica algunas de sus reglas. Esto es, sin duda, verdad. Pero, aparte de la
distancia que media entre la actitud paradigmatica de EI Politico y la mas secular y
mundana del Ordculo, hay que tener en cuenta que nunca tales reglas practicas
transgreden el orden de los principios normativos de caracter ético. Como he
mostrado en otro lugar, Gracian las entiende siempre como un alargamiento de la
virtud cardinal de la prudencia en discrecién y sagacidad. Cierto es que el término
“sagacidad” puede ser equivalente, en algunos contextos, a la “astucia”, pero sin
dolo. En suma, podria decirse que Maquiavelo reconoce un limite pragmatico a la
buena voluntad moral, en caso de necesidad, pues “un hombre que quiera hacer en
todo profesién de bueno, acabard hundiéndose entre tantos que no lo son” (EI
principe, cap. xv), y Gracian, por su parte, preserva, en ultima instancia, un limite
ético del poder que impida entronizar la mentira en el corazén de la politica.3? Creo
que lo que estorba a Gracian en E! Principe de Maquiavelo no es entender la politica
como juego de apariencias, sino la aceptacién de la mentira y el perjurio como armas
de poder. Admite el jesuita la reserva y los artificios de disimulacién, pero no la
simulacién o engafio en el juego politico. Parece expresamente dirigido contra
Magquiavelo este aforismo del Ordculo manual:

No todos los que lo parecen, son hombres: haylos de embuste, que conciben de
quimeras y paren de embelecos; y hay otros sus semejantes que los apoyan y gustan
mas de lo incierto que promete un embuste, por ser mucho, que de lo cierto que
asegura una verdad, por ser poco (O., 175).

Volviendo al caso histérico de Fernando de Aragédn, es facil distinguir en teoria lo
que en la practica puede llegar a ser indiscernible. Quizas lo incompatible entre ellas
en el orden de la teoria, lograra conciliarlo, como un Jano de doble rostro, el Rey
Catdlico en su persona. Creo que lleva razén Guicciardini, que tan bien lo conocié,
cuando en su Ricordi, habla del “prudentisimo” Fernando como quien ha sabido
unificar el bien privado y el bien publico, es decir, el interés personal (per sicurrd o
grandeza sua) y el general o universal ( per augumento della fede cristiana o per difesa
della Chiesa).38 Rara virtud que yo atribuyo fundamentalmente a su buen juicio, mas

38 El principe, cap.xviii, op. cit., 58. Sobre este uso, que aqui llamo de restricciéon pragmatica
de la moral, puede verse Mauricio Viroli (2004), sobre todo el capitulo 16, “El Principe y sus
amores”, (Viroli, 2004, pp. 148-162).

3¢ Maravall (1984, p. 67).

3T Cerezo (2015, pp.87-90). Parece expresamente dirigido contra Maquiavelo este aforismo
del Ordculo manual: “No todos los que lo parecen, son hombres: haylos de embuste, que
conciben de quimeras y paren de embelecos; y hay otros sus semejantes que los apoyan y
gustan mas de lo incierto que promete un embuste, por ser mucho, que de lo cierto que
asegura una verdad, por ser poco” (O., 175)

38 “Questa fece gloriose le impresse del re Catholico, le quali, facte sempre per sicurrd o
grandeza sua parvono spesso facte o per augumento della fede cristiana o per difesa della
Chiesa”, citado por Antonio Gargano (2014, p. 102).
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que a su astucia o a su buena estrella. ;Por qué no atribuirle también la unificacién
de su conviccidon religiosa personal con su objetiva razén de Estado
religiosa? Sugiero, pues, comprender la compleja personalidad de don Fernando,
en cuanto gobernante, en el transito histérico de la teocracia medieval a la
estatocracia moderna. Como he sugerido, bajo el dura de la sacralidad comienza a
brillar el rostro del nuevo poder secular, como so color de religién, como razén
de Estado, ya se deja adivinar el nuevo cédigo de la ideologia unitarista estatal,
que iba a llevar al absolutismo.

Cabe extraer de esta historia alguna leccién?... Hoy sabemos que teocracia
y estatocracia son dos visajes equivocos de un mismo poder absoluto, el nuevo
Moloc al que se han sacrificado con tanta frecuencia la libertad y la dicha de los
pueblos. Todo poder absoluto es, pues, espureo y fraudulento, porque se
ejerce sobre personas, y con harta frecuencia contra su conciencia, que es lo
unico que merece ser respetado, como algo absoluto en este mundo, segun nos
ensefi6 Kant. Hoy también sabemos que el poder es autébnomo, exento de
presupuestos teoldégicos, pues se fundamenta en la sana razén natural, que
lleva en si, como sello de su excelencia, su propia ley de autonomia. En
democracia, €l poder es, pues, de y para las personas, y, por lo tanto relativo a
ellas, a sus demandas de necesidad y a sus exigencias de valor. El Estado
moderno democratico, siendo un aparato de poder con estructura propia,
independiente de las personas que lo ejerzan, incorpora en si una subjetividad
legal que encarna de modo finito a la razén humana, en la multiplicidad de
sus usos. Por ejemplo, la divisién de poderes ha resultado ser, sin duda, un buen
artificio técnico para evitar la tirania, pero no deja menos de expresar un principio
prudencial de gobierno de no acumular el poder en una sola mano. La razén de
Estado no puede ser entendida hoy exclusivamente desde el interés supremo
de su conservacién e incremento, sino desde la otra exigencia absoluta de su
servicio a la libertad y la justicia. De modo que un Estado tirano no tiene ninguna
razén de ser. Paradéjicamente, la democracia nos ha hecho mas celosos de
la independencia del Estado, en cuanto poder auténomo, que conlleva su
propia racionalidad, pero también mas sensibles a las exigencias del valor moral,
inscritas en sus principios normativos. La democracia es el Estado de derecho, y el
derecho entrafia criterios de racionalidad, que trascienden a la mera ley positiva.
Hobbes, tedrico del absolutismo, afirmaba el principio de que auctoritas, non
veritas, facit legem. Pero hoy sabemos que no hay lex, que no implique un
momento de verdad normativa. El engafio puede alcanzar triunfos y promulgar
leyes alevosas, pero no funda derecho. En este sentido, me atrevo a darle buena
parte de razén a Gracian: el que engafia se engafia y acaba siendo engafiado Por
decirlo en términos de hoy, la llamada politica de la postverdad acaba
llevando, mas alla de la racionalidad politica, a un estado de barbarie.

Granada, enero de 2017
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Espafioles sin Espafia. Animas del Purgatorio
(Zambrano, 1961, 69)

RESUMEN. La dramadtica interaccién entre experiencia histérica y pensamiento filoséfico-
histérico condujo a numerosos intelectuales del exilio republicano espafiol de 1939 a
elaborar variadas, profundas y atractivas teorias sobre la historia humana en general, la de
Occidente en particular y la de Espafia en singular. En el presente estudio identificamos al
menos 35 pensadores y 120 textos significativos en el ancho campo que abarca las multiples
facetas de las reflexiones sobre lo histérico. Nuestro andlisis muestra que estas teorias
exiliares estaban ya bien configuradas hacia 1950 y culminan su principal contribucién en
torno a 1960. Distinguimos cuatro grupos mayores, establecidos por la afinidad a disciplinas
y paradigmas de ciencias humanas: los historicistas, los fenomenélogos-existencialistas, los
sociologistas y la meditacién metahistérica de los profesionales de la historiografia. A
continuacién, formulamos aproximaciones de caso a Eugenio Imaz (historicismo), José
Ferrater Mora (sociologismo) y Maria Zambrano (fenomenologia-existencialismo). En todos
ellos verificamos el interés heuristico de subdividir la filosofia de la historia en cinco ramas:
historiologia, visién de la historia universal, 16gica y semiética de la historiografia, y filosofia
de la historia de la filosofia.

Palabras clave: Exilio espaiiol de 1939, filosofia de la historia, teoria de la historia,
historiologia, metahistoria, nacionalismo espafiol, filosofia espaifiola contemporanea, Eugenio
fmaz, José Ferrater Mora, Maria Zambrano.

ABSTRACT. The dramatic interaction between historical experience and philosophical-
historical thought led numerous intellectuals from the Spanish republican exile of 1939 to
develop varied, profound, and appealing theories of human history in general, of the West in
particular, and of Spain in singular. In this paper we identify at least 35 thinkers and 120
significant texts in the broad field encompassing the many modes of reflection about the
historical. Our analysis shows that these exile theories were already well configured around
1950 and culminated their main contribution around 1960. We distinguish four major groups,
established by affinity to disciplines and paradigms of human sciences: historicists,
phenomenologists-existentialists, sociologists, and the metahistorical meditation by
professionals in historiography. Next, we formulate case approaches to Eugenio Imaz
(historicism), José Ferrater Mora (sociologism), and Maria Zambrano (phenomenology-
existentialism). In all of them we verify the interest of the heuristic tool that subdivides the
philosophy of history into five principal branches: historiology, vision of universal history,
logic of historiography, semiotics of history, and philosophy of the history of philosophy.
Keywords: Spanish exile of 1939, philosophy of history, theory of history, historiology,
metahistory, Spanish nationalism, Spanish contemporary philosophy, Eugenio Imaz, José
Ferrater Mora, Maria Zambrano.
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1/ Concepcion de la historia en los exiliados: marco general
1.1 / Produccion filosoéfico-historica

La guerra civil los expulsé de Espafia; la mundial, de Europa; y la fria, de la
esperanza inmediata. En los pensadores exiliados republicanos se encadenaron
violencia, huida, recolocacién, seguimiento ansioso de la contienda global y cruel
decepcidn por la tolerancia final de Occidente hacia Franco. La situacién posterior a
1945 los obligé a examinar mejor el significado del Nuevo Mundo (Abellan/Monclus,
1989) y a intensificar una dvida recepcién de filosofias atentas a la historia. Y siempre
se quiso con todo ello dar razén del irrazonable destino de Espafia (Abellan, 1976,
151-208). Esta enérgica interacciéon entre experiencia de la historia y reflexién
filosofico-histérica origind un conjunto de teorias de elevada calidad, que destaca
con perfiles propios frente al pufiado de precedentes (Donoso Cortés, Nicolas
Salmerén, Francisco Pi y Margall, Marcelino Menéndez Pelayo, Angel Ganivet,
Miguel de Unamuno, el primer Rafael Altamira, Adolfo Gonzalez Posada, José Ortega
y Gasset, Ramiro de Maeztu). En paralelo, en la Espaiia franquista la historia se hizo
asimismo ambito de interés: Manuel Garcia Morente, Pedro Lain Entralgo, Luis Diez
del Corral, José Antonio Maravall, Eugenio D’Ors, Azorin, Antonio Millan Puelles,
Rafael Calvo Serer, Adolfo Mufioz Alonso y Gonzalo Fernandez de la Mora entre los
pensadores acomodados; Ortega, Xavier Zubiri y Julidn Marias entre los marginados.!

1 Calvo Serer se convirtié en 1946 en el primer catedratico de Historia de la Filosofia Espafiola
y Filosofia de la Historia de la Universidad de Madrid. Doctorado en 1940 con la tesis
“Menéndez Pelayo y la decadencia espaiiola”, en 1971 se transformé él mismo en exiliado,
perseguido por causa de un articulo critico publicado en Le Monde (un zolano “Moi aussi,
j’accuse’). Sus ausencias de la catedra eran cubiertas por José Luis Abellan. Muiioz Alonso
obtuvo en 1961 la catedra de Historia de la Filosofia de la Complutense, donde llegé a Rector
(1972); fallecié en julio de 1974 en el Centro Médico Valdecilla, habiendo sufrido dias antes
un infarto tras dirigir un curso de la UIMP en Santander.

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp. 29-80



Concepciones de la historia en el exilio republicano espafiol de 1939 31

Si mantenemos el vocablo ‘“historiologia” en el sentido original de Ortega y
Gasset (Ortega, 1928), examen directo de la estructura basica del devenir, entonces
al conjunto (sustancialmente mas amplio) de perspectivas tedricas sobre la historia
lo podriamos quizd denominar como ‘“historiosofia”: saber o sabiduria sobre la
historia. Aqui lo dejamos meramente apuntado y nos cefiiremos, con austeridad
semantica, a hablar de “concepciones de la historia” o “filosofia de la historia”.2 Una
sumaria relacién de publicaciones exiliares entre 1937 y 1977 (Tabla 1) revela un
trato filoséfico-histérico persistente en hasta 35 autores relevantes y unos 120 textos
significativos: Maria Zambrano, José Medina Echavarria, Luis Recaséns Siches,
Francisco Ayala, José Castillejo, José Ferrater Mora, Juan Larrea, Pere Bosch
Gimpera, José Gaos, Juan Roura-Parella, José Maria Gallegos Rocafull, José Miranda,
Eugenio fmaz, Eduardo Nicol, Juan David Garcia Bacca, Rafael Altamira, Américo
Castro, Alvaro Fernandez Suarez, José Rovira Armengol, Salvador de Madariaga, Luis
Araquistdin, Luis Abad Carretero, Manuel Granell, Segundo Serrano Poncela, Juan
Antonio Ortega y Medina, Claudio Sanchez Albornoz, Eduardo Ortega y Gasset, Luis
Carretero Nieva, Anselmo Carretero Jiménez, Manuel Garcia Pelayo, Wenceslao
Roces, Adolfo Sanchez Vazquez, Ramén Xirau y, entre expatriados retornados,
Manuel Garcia Morente y José Ortega y Gasset.

No se trata solo de monografias, sino también de un caudal de articulos y ensayos
en revistas que se hicieron referencia académica, como en México Cuadernos
Americanos (desde 1942), Jornadas (desde 1943) y Didnoia (desde 1955); en
Argentina Realidad (1947-1949) y a veces Sur (1931-1992); en Paris, los Cuadernos
del Congreso por la Libertad de la Cultura (1953-1965); asi como en revistas culturales
y literarias del primer exilio americano, como Espafia Peregrina (1940-1941), Las
Espanas (1946-1956), mas tarde Didlogo de las Espafias (1957-1963), u otras como
Litoral (1944) o algunas en Cuba, como los Cuadernos de la Universidad del Aire del
Circuito CMQ (1949-1952), donde publicaron, por ejemplo, Zambrano, Ferrater,
Roura-Parella y Ayala. El resultado de esta filosofia de la historia fue
extraordinariamente brillante y convergente con los debates internacionales de mas
enjundia, aunque fueron autores poco referenciados en ellos. En punto a
traducciones exiliares como hechos de recepcién, numerosos originales son
representativos del amplio espectro historicista: Dilthey, Ranke, Max Weber y su
hermano Alfred, Marx, Shotwell, Gooch, Auerbach, Mannheim, Huizinga,
Collingwood, Heidegger, Jaspers, Schiller, Jaeger, Croce y Aron.

1.3 / Clasificacion de las teorias

2Ver José Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia. Volumen 2, E-] (Madrid, Alianza, 1981), 1535.
La entrada “Historiosofia” remite el origen del término a la obra del hegeliano polaco conde
August von Czieskowski, Prolegomena zu Historiosophie (Berlin, Veit, 1838), ahora traducido
a espaiiol (Salamanca, Universidad de Salamanca, 2002). Czieskowski dividia la historia de la
humanidad en tres grandes épocas: del sentimiento, del pensamiento y de la accién (praxis).
Influyé en Marx (a través de Moses Hess), Bakunin y Herzen. Ferrater precisa que
“historiosofia” se ha usado muy raramente en nuestro idioma. Esto nos permitiria reciclarlo
como concepto nuevo. Sobre la carrera de “historiologia” en México, ver Ainhoa Suarez
Goémez, “Historiologia: Edmundo O’Gorman, José Ortega y Gasset y los fundamentos de la
ciencia de la historia”, Historia y Grafia, 54, enero-junio 2020, 231-297. Una reciente revision
en relacién con Husserl, en Ivan Galan Hompanera, “Historia e historiologia en Ortega y
Gasset. Notas para la construccién de una ontologia regional pura de la ciencia histérica”,
Eikasia, 85, 2019, 145-160. “Historiosofia” tendria la virtud de salvar la ambigiiedad de
“filosofia de la historia”: pues no precisa distingos inmediatos entre formal/material o
critica/especulativa.
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La tentacién obvia del historiador es relacionar las concepciones histéricas en el
exilio con los periodos politicos exiliares, suponiendo que las alteraciones politicas
significativas representaron jalones para la reflexidén filoséfico-histérica. Asi,
podriamos distinguir cuatro fases. La primera, 1936-1945, entre la huida de Espafiay
la victoria de los Aliados, es el periodo de Dislocacién y Supervivencia. La segunda,
1945-1955, la crecientemente frustrada Esperanza del Retorno. Y la tercera, 1955-
1975, aceptaciéon de la condicién exiliar sine die, plena integracién en destino e
inicio de contactos con el interior de una Espafia en rapido cambio socioeconémico.
Es Consolidacion del Exilio y Retorno Simbdlico, pues estos pensadores exiliados no
tienen en Espafia estudiantes, pero si lectores.? Epilogo del exilio seran los afios de
Variedad del Regreso, de 1975 en adelante.* Pues bien, la reflexién historiosoéfica,
aunque no cesara nunca, resulta mas explosiva en los dos primeros periodos y
albores del tercero. La contribucion filoséfico-historica del exilio parece ya bastante
formada a la altura de 1950 y prdcticamente culminada en torno a 1960. Es, por ello,
una meditacién sobre la derrota y el fratricidio, la crisis de Occidente y la posibilidad
de una esperanza ilustrada. Lineas que se prolongaran en el tiempo: persistencia del
franquismo pero occidentalizacién de Espafia; Guerra Fria y descolonizacién como
antitesis Oriente/Occidente; y crisis de las ciencias humanas.

Sin embargo, mas importantes que estos cronogramas parecen las disciplinas y
paradigmas a que estos pensadores resultaron mas afines. BAsicamente, observamos
entonces cuatro clases de concepciones, a veces mezcladas en un mismo autor. (1)
La primera la forman los mas influidos por el historicismo aleman, su hermenéutica y
su teoria antropoldgica de las unidades psico-culturales (Gaos, fmaz, el primer
Ferrater, Roura-Parella, Madariaga, Bosch Gimpera, Larrea e incluso la joven
Zambrano), notablemente en la recepcién de Dilthey, pero también Croce y
Collingwood, con una revalorizaciéon de Vico. (2) La segunda es la de los afines al
método de la fenomenologia, que a menudo entronca con una antropologia filoséfica
existencialista (Garcia Bacca, Zambrano, Nicol, Granell) y tiene a Husserl y
Heidegger como referentes, asi como a Jaspers, pero también a Unamuno y Ortega
en algunos casos. Aqui la influencia inicial alemana es notable igualmente. (3) El
tercer tipo de pensamiento se vincula a la ciencia de la sociologia, especificamente
en la recepcién de las grandes corrientes alemana y francesa. Una sociologia
historica es la tendencia mas frecuente, aunque también se halla la vertiente de la
politologia y el constitucionalismo (Medina Echavarria, Ayala, el Ferrater de las
“crisis”, Recaséns Siches, Gallegos Rocafull, Garcia Pelayo, Araquistain con su
recepciéon de Gumplowicz, Roces y SAnchez Vazquez como marxistas). Hay también
conexiodn directa, por motivo evidente, con la filosofia epistemolégica o psicolégica
de la historia (Abad Carretero, Ortega y Medina, Roura-Parella influido por Eduard
Spranger, Ferrater 16gico-analitico). (4) Por ultimo, encontramos el tipo surgido en
las reflexiones de historiadores de profesién y/o especialistas en historia de la

3 Algunos pensadores van regresando episédicamente. Por ejemplo, Ferrater se siente en la
necesidad de justificar ante una alarmada Zambrano por qué ha retornado en 1952 para una
visita a Barcelona. Sobre una secuencia de actitudes (deseo de volver, deseo de salvar,
descubrimiento de Espafia), ver Ramén Xirau, “Espaifia vista desde el exilio en México
durante mas de 25 afios”, Caravelle, 50, 1988, 81-88.

4 Compéarese nuestra periodizacién con la de Marichal: 1939-1950, 1951-1962, 1963-1969,
1969-1975, que toma como hitos la guerra mundial, la estabilizacién del régimen hasta la
reunién de Miunich, la creciente influencia exiliar sobre el interior y su intensificacién final.
Ver Juan Marichal, “Las fases politicas del exilio (1939-1975)”, en Manuel Tufién de Lara et
al., El exilio espafiol de 1939. Tomo II: Guerra y politica (Madrid, Taurus, 1976), 227-236.
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literatura o la cultura. Ofrecen conclusiones generales sobre dindmica y ciencia
histéricas a partir de un detallado conocimiento erudito (Sanchez Albornoz, Ortega
y Medina, Bosch Gimpera, Américo Castro, Ramén Xirau, Abad Carretero, el
Altamira final).5

Dado que en este cuarto grupo la reflexién metahistérica va de suyo
profesionalmente, en el presente estudio nos concentraremos en los otros tres
colectivos: tomamos al donostiarra Eugenio Imaz (1900-1951) por el campo
historicista-hermenéutico; al barcelonés José Ferrater Mora (1912-1991) por el
sociologista; y a la velefia Maria Zambrano (1904-1991) por el fenomenolégico-
existencial. Por motivos de espacio, aplazamos para venideras exposiciones las
interesantes teorias de la historia sostenidas por los historiadores.® Estas tres
aproximaciones de caso (imaz, Ferrater, Zambrano) encuentran su marco global en
nuestra investigacién en curso sobre el conjunto de las concepciones de la historia
en el exilio republicano. Nuestra divisidn de cuatro grupos de pensadores
(“pueblélogos”, fenomendlogos, sociélogos, historidgrafos) es distinta de la clasica
de cinco o seis colectivos instituida, respecto de la filosofia en general, por Abellan
en su pionero libro de 1967, revisado en ediciones ulteriores para arrojar finalmente
en 1998 este esquema: catalanes, orteguianos, socialistas, delirantes, Garcia Bacca y
politélogos (Abelldn, 1998). Dos décadas antes, la taxonomia habia estipulado:
herencia de Ortega, Escuela de Barcelona, filésofos sociales, socialistas (incluido
Bacca), independientes y europeos (Abellan, 1976, 190-200). Heterogeneidad
clasificatoria que conviene reordenar y poner al dia. Nuestra éptica de andlisis
confirma, sin embargo, otras notas generales observadas hace ya 45 afios por
Abellan: instalacién en América e impronta especial de México (ahora hallamos que
también de Cuba); creciente despolitizacién que desemboca en un tono liberal
global (girando hacia un democratismo no elitista); asuncién, desde la lejania
geografica, de la Espafia de la cultura como patria mental (con atencién a su
dimensién europea); e influencia intensa de Ortega (pero también de Unamuno).
Todo ello se refleja en las filosofias de la historia exiliares, consecuencia natural de
la magistra vitae, es decir, de la reflexién sobre las experiencias de politizacién
fracasada y descubrimiento personal y duradero el Nuevo Mundo, en lo que este
tiene de funcién universal y de obra hispana (Abellan, 1978, 117).

5 También alguna obra tardia, como en el fildlogo guipuzcoano exiliado Carlos Blanco
Aguinaga con La historia y el texto literario. Tres novelas de Galdés (Madrid, Nueva Cultura,
1978). En ese mismo afio, Blanco publica “Historia, reflejo literario y estructura de la novela:
el ejemplo de Torquemada”, en Antonio Carreira et al. (eds.), Homenaje a Julio Caro Baroja
(Madrid, CSIC, 1978), 161-176.

8 Ver Javier Malagén, “Los historiadores y la historia en el exilio”, en José Maria Ballester et
al., El exilio espafiol de 1939. Tomo 5: Arte y ciencia (Madrid, Taurus, 1978), 245-353. También,
Juan Antonio Ortega y Medina, “Contribucién de los historiadores y antropdélogos
transterrados a la UNAM”, en Maria Cristina Gonzalez Ortiz y Alicia Mayer (ed.), Obras de
Juan A. Ortega y Medina, 7. Temas y problemas de historia (México, UNAM, 2019), 489-504. Y
por su claridad, Claudio Sanchez Albornoz, Historia y libertad. Ensayos sobre historiologia
(Madrid, Jucar, 1974).
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TABLA 1. Concepciones de la historia en el exilio, 1937-19717

Ortega y Gasset Prélogo para franceses a La Rebelién de las masas
Castillejo War of Ideas in Spain

Zambrano Los intelectuales en el drama de Espafia

Ortega y Gasset Epilogo para ingleses a La Rebelién de las masas

Garcia Morente

Idea de la Hispanidad (en 1942 Ideas para una filosofia de la historia de
Espafia)

Zambrano Poesia y pensamiento en la vida espafiola

Medina Notas para una sociologia de las crisis

Medina Panorama de la sociologia contempordnea

Ortega y Gasset Ideas y creencias

Recaséns Vida humana, sociedad y derecho

Ferrater Alemania o la hostilidad / Inglaterra o la habilidad / Individualismo y
colectivismo

Ayala El pensamiento vivo de Saavedra Fajardo

Nicol La marcha de Bergson hacia lo concreto: misticismo y temporalidad

Ferrater Espafia y Europa

Larrea Nuestra alba de oro / Polémica con lturriaga sobre América

Ortega y Gasset Historia como sistema y del imperio romano

Bosch Gimpera Democracia y totalitarismo en la historia

Gaos / Medina En busca de la ciencia del hombre (polémica)

Recaséns El derrumbamiento de la cultura alemana

Gaos Localizacion histdrica del pensamiento hispanoamericano

Roura-Parella La construccidn de las ciencias del espiritu

Zambrano Unamuno y su obra

Bosch Gimpera
Medina

Para la comprensién de Espafia
Responsabilidad de la inteligencia

Zambrano Séneca
Larrea El surrealismo entre Viejo y Nuevo Mundo
Ferrater Unamuno: bosquejo de una filosofia / Recensién de Imaz / Las formas de la

Bosch Gimpera

vida catalana
El poblamiento antiguo y la formacién de los pueblos de Espafia

Gallegos Personas y masas

Ayala Ensayo sobre la libertad

fmaz Delirio espariol

Ortega y Gasset Lecciones de Lisboa sobre la razén histérica

Zambrano La agonia de Europa

Ferrater Cuestiones espafiolas / Cuatro visiones de la historia universal (I°%d)

Larrea Fin de la guerra / Imagen revolucionaria de América

Ayala Discurso sobre la Restauracion

Gaos Trénsito de Europa

Miranda El método de la ciencia politica

fmaz Asedio a Dilthey. Un ensayo de interpretacion

fmaz El pensamiento de Dilthey / Topia y utopia / Historia, y lo demds son cuentos
Nicol La idea del hombre (Primera Parte)

Garcia Bacca Bergson o el tiempo creador

Gaos La profecia en Ortega I-II y IIl (1947)

Altamira Maéximas y reflexiones

Nicol La vocacién humana / Conciencia de Espafia

Gaos Filosofia de Ia filosofia e historia de la filosofia / El Dilthey de Imaz / Crisis y

Garcia Bacca

porvenir de la ciencia histérica (resefia sobre O’Gorman)
Nueve grandes filésofos y sus temas

Sanchez Polémica. Comencemos por estudiar el destino histérico controvertido. (Y
Albornoz respuesta de F. Ayala).
Ferrater Técnica y civilizacion

Roura-Parella
fmaz

Gaos

Altamira

Bosch Gimpera

Rovira Armengol
Zambrano
Castro

Carretero Nieva
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El mundo histérico social (prélogo Spranger)
Dos cometas de postguerra: Spengler y Toynbee

El fil6sofo en la "ciudad humana”

Proceso histérico de la Historiografia humana

Cervantes y un momento crucial de la historia de Espafia / La historia de
Europa de Fisher / La leccién del pasado

El problema de los origenes de Occidente

El problema de Ia filosofia espafiola

Espafia en su historia: cristianos, moros y judios

Las nacionalidades espafiolas
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Ferrater

Gaos

Zambrano
Ortega y Gasset
Fernandez Suarez
Zambrano

Nicol
Fernandez Suarez
Serrano Poncela
Ayala

fmaz

Madariaga
Roces

E. O. Gasset
Zambrano
Ferrater

Ayala
Zambrano
Zambrano
Araquistain
Serrano Poncela
Castro

Zambrano
Abad Carretero
Zambrano

Ferrater

Ortega y Medina
Madariaga
Recaséns

Larrea

Sanchez Albornoz
Ferrater
Zambrano

Ferrater
Ferrater

Zambrano
Recaséns
Nicol

Garcia Pelayo
Ortega y Medina
Zambrano
Araquistain
Garcia Bacca
Ferrater

Larrea

Garcia Bacca
Nicol

Zambrano
Ferrater

Gaos

Sanchez Vazquez
Zambrano

Garcia Pelayo
Granell

Ferrater

Ferrater

Garcia Bacca
Nicol

Sanchez Albornoz
Granell

Ramén Xirau
Sanchez Vazquez
Carretero Jiménez

Garcia Pelayo
Zambrano
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Dilthey y sus temas fundamentales

Espafia en su historia (recensién A Castro)

La crisis de la cultura de Occidente / De Unamuno a Ortega y Gasset
De Europa meditatio quaedam (Berlin)

Las pervivencias ideales de la Espafia del siglo XVII

Hacia un saber sobre el alma

Historicismo y existencialismo

Divergencia y confluencia de Oriente y Occidente
Las generaciones: y sus constantes existenciales
Libertad y tecnologia

Luz en la caverna (p6stumo)

Bosquejo de Europa

Algunas consideraciones sobre el vicio del modernismo en la historia antigua
La formacidén de las naciones modernas

El Sembrador Rousseau / El nacimiento de la conciencia histdrica

El hombre en la encrucijada

Ensayos de sociologia politica
Delirio y destino (publicado 1989)
Las ruinas

Espafia ante la idea socioldégica del Estado
El pensamiento de Unamuno
La realidad histérica de Espafia / La tarea de historiar

Dios ha muerto

Significacion de lo histérico

El hombre y lo divino / La multiplicidad de los tiempos
Cuatro visiones de la historia universal (2°ed)

Poesia e historia en Federico Schiller

De la angustia a la libertad

Tratado general de sociologia (1°%d)

Razén de ser

Espafia: un enigma histérico
Man at the Crossroads
Persona y democracia

Cuatro visiones de la historia universal (3°ed)
Sobre una cuestion disputada: Catalufia, Espafia

La Espafia de Galdds / El absolutismo y la estructura sacrificial de la sociedad
Tratado general de sociologia (3%d,, llega en 1991 a la 23%)
El problema de Ia filosofia hispdnica

Sobre la significacion de la historia para la teoria politica
Historiografia soviética americanista (1945-1960)
Carta sobre el exilio

El pensamiento espafiol contemporédneo (pdstumo, ed. Jiménez de Asia)
Historia filoséfica de la ciencia

Tres mundos: Catalufia, Espafia, Europa
Teleologia de la cultura

Humanismo tedrico, prdctico y positivo segun Marx
Los principios de la ciencia

Espafia, suefio y verdad

Estructura e historia

De antropologia e historiografia (pdstumo)

Filosofia de la praxis

Algunas reflexiones sobre la figura de Benedetto Croce

Del mito y de la razoén en la historia del pensamiento politico
La vecindad humana: fundamentacién de la ethologia

Los lenguajes de la historia

Las palabras y los hombres

Ensayo de una historia metafisicamente neutral del espiritu en el mundo
El porvenir de la filosofia

Historia y libertad: ensayos sobre historiologia

Existencia y cultura

El desarrollo y las crisis de la filosofia occidental

Del socialismo cientifico al socialismo utépico

Las nacionalidades espafiolas (3% ed.)

Las transformaciones del estado contempordneo
Presentacion: la experiencia de la historia (Después de entonces)
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Entre fmaz, Ferrater y Zambrano existe cierta comunidad previa, paralela y
posterior al momento exiliar. Ciertamente, la publicacién de correspondencia de
muchos afios entre Zambrano y Ferrater nos sugiere hasta qué punto se influyeron
mutuamente (Osset, 2022). Pero al mismo tiempo nos permite verificar inquietudes
compartidas con Imaz. Entre ellas, estas ocho: Unamuno y el problema del
cristianismo y el destino individual; Ortega y la concrecién del vitalismo en razén
histérica; el legado de Dilthey y Vico, en Imaz y Ferrater; el significado del
estoicismo, en Zambrano y Ferrater, filosofia para gestionar una crisis histérica; el
problema de Espafia versus Europa; la interpretacién filoséfico-historica y filoséfico-
politica de la Republica y la guerra; una soterrada influencia de Zubiri (mentor de
fmaz, jefe de Zambrano, lectura de Ferrater); y la reinterpretacién de la historia de
la filosofia desde una revalorizaciéon de la palabra poética, una vez abandonada la
identidad lenguaje-mundo. En sus respectivos estilos, los tres fueron artesanos de la
escritura filoséfica. Zambrano y Ferrater evolucionaran hacia la literatura para
entender la historia: Ferrater con novelas? y Zambrano con prosa poética.

En el nimero anterior de Hitos, al proponer un modelo de comprensién de la
filosofia de la historia, indicdbamos cinco ambitos: (1) historiologia en el sentido
orteguiano, teoria de la realidad histérica; (2) visidon de la historia universal; (3) I6gica
del conocimiento histérico; (4) semidtica de la historia, en el doble sentido de
interpretacion de signos del pasado y composicién de un signo presente que
“representa” el pasado (normalmente, una narracién); y (5) la interpretacion de la
evolucién de la Filosofia en su historia, o metafilosofia histérica.® Asi pues, trataremos
de abordar, sin mecanicismo metédico, pero dentro de esta visién diferencial, las
concepciones de la historia en fmaz, Ferrater y Zambrano.

2 / Imaz: historia como sentido
2.1 / Vigencia del historicismo liberal

Eugenio Imaz Echeverria se quité la vida en un hotel de Veracruz el dia de Santo
Tomas de Aquino de 1951. El mexicano Alfonso Reyes calificé aquella muerte como
“una equivocacién del destino”. Después se ha querido conferir a la tragedia una
significacioén filoséfica: su causa habria sido la desesperacion del autor al constatar

T Ver Carlos Nieto Blanco, Victoria Camps (prologo) y Javier Muguerza (epilogo), El mundo
desde dentro: el pensamiento de José Ferrater Mora (Sevilla, Renacimiento, 2021), 269-318.
Sobre parecidos entre fmaz y Zambrano, ver Antolin Sanchez Cuervo, “El legado filoséfico-
politico del exilio espafiol del 39”, ISEGORIA, 41, julio-diciembre, 2009, 202-212.

8 Juan Luis Fernandez Vega, “Base y promesa. Un programa actualizado de investigacién para
la Filosofia de la Historia como magistra vitae”, Hitos. Anuario de Historia de la Filosofia
Espafiola, 1, 2022, 102-130, https://is.gd/4jncc3. Sobre la semidtica de la historia, en
acelerada expansién dentro de la propia disciplina de la ciencia de los signos, ver Marek
Tamm, “Introduction: Semiotics and history revisited”, Sign Systems Studies 45(3/4), 2011,
211-229, en un numero especial. Hemos propuesto llamar “cliosemidtica” a esta area de
investigacién, en Juan L. Fernandez, “Greimas and the semiotic triangle of history”, en Dario
Martinelli, Audroné Daubariené, Simona Stano, Ulrika Varankaité (eds.), CROSS-INTER-
MULTI-TRANS. Proceedings of the 13th World Congress of the International Association for
Semiotic Studies (IASS/AIS) (Kaunas, International Semiotics Institute and Kaunas University of
Technology, 2018), 65-73. Con esto se amplia en la Geschichtsphilosophie la clasica secuencia
“légica de la historiografia” - “principios de la vida histérica” - “filosofia de la historia
universal”, planteada en Heinrich Rickert, Die Probleme der Geschichtsphilosophie. Eine
Einfiihrung. Dritte Auflage (Heidelberg, Carl Winter, 1924), 6ss. Sobre metafilosofia histérica,
ver Plinio Junqueira y Roberto Bolzani Pilho, “Filosofia de la historia de la filosofia”, en Oscar
Nudler (ed.), Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia. Vol. 31. Filosofia de la Filosofia
(Madrid, Trotta, 2010), 349-372.
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la falta de sentido teleolégico de la historia.® Diez afios antes, fmaz habia traducido
escritos filosoéfico-histéricos de Kant; ahora las kantianas opciones terrorista o
abderitica de la historia parecerian mas verosimiles que la eudemonista. Mas que
equivocacién del destino, equivocacién del filésofo, sancionada con pena capital
(Kant, 1941). Pero esto nos parece forzar la explicacién. Ya en su juventud
universitaria, fmaz habia padecido problemas psicolégicos que le obligaron al
reposo. El estilo de su prosa, en cuanto podemos afirmar, con el Barthes de El grado
cero de la escritura, que expresa un humor individual, refleja complejidad
laberintica, emotiva, hipertrofia de erudicién. Mas fmaz estaba bien considerado,
tenia trabajo, hogar y, para su fe, el suicidio no era legitimo. Quiza el psiquiatra deba
aqui prevalecer sobre la hipotesis preocupante de que la filosofia maté al filésofo.

Luz en la caverna, libro péstumo con que el que FCE y Colegio de México
ayudaron a la viuda y dos huérfanos de fmaz, recogia una treintena de articulos,
reseiias, discursos y prélogos de la década de 1940. La mera mencién de muchos de
los sujetos muestra su orientacién historicista: Croce, Wells, Dilthey (tres textos),
Weber, Meinecke, Collingwood (dos), Heidegger, Spengler y Toynbee, mas tres
reflexiones tematicas de enfoque histérico sobre la cultura espafiola, la nueva fisica
y el humanismo (Ascunce, 1988). Cinco afios antes, Topia y utopia habia reunido
andlisis sobre Vico, Kant, Burckhardt, Nietzsche, Donoso, Unamuno, Ganivet y
Dilthey (siete textos de “asedio” al autor aleman), aparte de examinar la funcién
filosofico-histérica de Moro, Campanella, Bacon, Descartes y Hobbes. Ese mismo
afio, 1946, ve la luz la monografia de fmaz sobre Dilthey, cuya obra completa venia
traduciendo a espaiiol (Ascunce, 1988, 2; fmaz, 1946). En su estudio, el autor vasco
subraya la vitalidad del historicismo en los paises occidentales y especificamente en
los de habla hispana. Al comparar la sociologia de Weber y las ciencias del espiritu
de Dilthey, opta por una solucién ecléctica y préxima a Dewey: por un lado estan las
disciplinas humanisticas, hermenéuticas y, por otro, la sociologia cientifica con sus
técnicas de imputaciéon causal general. Como entre la plataforma de la ciencia y el
horizonte vital trazado por la filosofia siempre habra un espacio que llenar, de este
se ocupan las humanidades. Asi se puede comprender la ciencia dentro del marco
general de la vida, esto es, filoséfico-histéricamente (fmaz, 1946, 318-321). Para fmaz
(enlinea con el Karl Mannheim de principios de los afios 1920) (Mannheim, 1924), el
historicismo se ha convertido en una orientacién de plena vigencia:

La verdadera actualidad del historicismo, ademas de en sus egregios representantes
v en la influencia viva que estdn ejerciendo en el estudio de las disciplinas
humanistas, se halla en la vida politica. La vida politica actual, y arrancando muy lejos
en el XIX, lleva dentro el pensamiento historicista. Los movimientos conservadores,

® Como “victima de la historia” lo consideraba ya José Angel Ascunce en su ensayo biografico
de introduccién en el primer volumen de la reunién de obra, en Eugenio Imaz (aut.), José
Angel Ascunce Arrieta (ed.), I La fe por la palabra (San Sebastian, Universidad de Deusto,
1988), IX-CLVIIL Los trabajos de fmaz fueron de nuevo recopilados en 2011, con motivo del
60° aniversario de su fallecimiento, por El Colegio de México, en dos volumenes, el primero
destinado a Ensayos y notas y el segundo, Sobre Dilthey y la psicologia, bajo edicién ambos
de Javier Garciadiego. Aqui citaremos por Deusto. Para una visién general, ver José Angel
Ascunce y José Ramén Zabala Agirre (coord.), Eugenio Imaz: asedio a un filésofo (Donostia,
Saturraran, 2002). Un perfil biografico, en J. A. Ascunce, Topias y utopias de Eugenio Imaz
(Barcelona, Anthropos, 2013). La aventurada interpretacion filoséfica del suicidio fue
endosada ya por Abellan y se reitera en un ensayo reciente, con el que en otros aspectos
estamos perfectamente concordes: Rafael Pérez Baquero, “Filosofia de la historia, guerra y
exilio: El eclipse de la utopia en el pensamiento de Eugenio Imaz”, Anales del Seminario de
Historia de la Filosofia, 2022, 39 (3), 659-669.
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nacionalistas, liberales, sindicalistas, marxistas y fascistas estdn animados por un
modo de pensar historicista (fmaz, 1946, 343, nuestra cursiva).

No se trata, por tanto, del absurdo de pretender “superar el historicismo”, sino de
la necesidad de hacer “buen historicismo”, que concilie filosofia e historia, lo
universal y lo concreto, cure la conciencia desgarrada y establezca la unidad de la
experiencia, haciendo “llevadero” el problema del mal al proporcionar cierto
control sobre él. Dilthey, Croce, Dewey y Collingwood eran los “profetas
verdaderos” de tal historicismo liberal (fmaz, 1946, 345).

2.2 / De las tres “religiones” de la historia a las “esperanzas paroxisticas”

La guerra civil sacudié en fmaz no solo su recentisima instalacién familiar y
profesional en Madrid, sino también los comienzos formativos de su filosofia de la
historia. Esta se habia configurado como un examen de la obsesién de poder
(politico, econémico, técnico) del hombre moderno, efecto de la ruptura de launidad
medieval de creencia. En su conferencia de abril de 1936 en el Ateneo de San
Sebastian,!® fmaz apunta cémo las tres soluciones al problema de la historia
moderna, en verdad tres “religiones” de la historia (las racionales de Hegel y Comte
y la irracional de Rousseau, confirmada por Tocqueville como marcha democratica
de los pueblos), subyacen mezcladas como base de los totalitarismos del momento.
Marx y Sorel han abierto brecha y, después de ellos, “se intenta ascender al pinaculo
de la memoria humana, a la plenitud de los tiempos”, via comunismo, fascismo o
tecnocracia. Si para Hegel la historia termina con él, para Marx lo que concluye es la
prehistoria: la historia verdadera arrancara con el socialismo. Pero la fe de Marx y
Engels es irracionalidad rousseauniana. Mussolini expresa con su estado totalitario
un nuevo Maquiavelo y, a la vez, la versién de Sorel de la violencia creadora y el
absolutismo del poder estatal en Hegel. Asimismo, Ranke ha sefialado que “el
premio sefialado para la lucha de los pueblos es la posesién de la tierra”. De ahi que
fmaz vea una oscilacién entre dos polos: revolucién e imperialismo, lucha de clases
y lucha de pueblos. Mas que “progreso”, la idea moderna es el “porvenir”, el
“porvenirismo”, y su “equilibrio” se habrd de establecer entre la tendencia
centrifuga revolucionaria y la centripeta imperialista. El autor deja sin elaborar la
posibilidad tecnocratica.

Ya en el exilio americano, este pensamiento se ampliard con una mirada
antropologica y metafiloséfica. La dualidad césmica esencial es hombre/naturaleza.
El hombre responde a la naturaleza asociandose y creando cultura; ambas se
convierten en instrumentos que se tornan en una nueva naturaleza, a la que el
hombre responde con nuevas formas sociales, por medio del pueblo, y culturales,
por medio de la filosofia. Es decir, una historia cerrada resulta asi convertida en
historia abierta, en una “carrera de relevos”. Imaz reconoce en la coyuntura de 1940
la evidencia de un tiempo revolucionario, de “esperanzas paroxisticas”!!, en que se
plantea que la conciencia pueda, mediante su reforma de la economia, cambiar la
sociedad como respuesta a la naturaleza, para proseguir este incesante relevo de
preguntas y contestaciones. En su estudio preliminar de 1942 a las utopias de Moro,
Campanella y Bacon, Imaz destaca cémo la Revolucién Francesa permitié a Hegel
teorizar la reconciliacién de razén de republica y razén de estado, de utopia y topia.

10 “En busca de nuestro tiempo”, en fmaz, La fe por la palabra, 134-148. Dos meses antes, imaz
habia publicado una semblanza de la evolucién de Donoso Cortés como tedrico de la historia.
1 “En busca de nuestro tiempo”, en Imaz, Topia y utopia, 23ss. Este ensayo aparecié en
Espafa Peregrina.
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Es ahora desde la realidad del espiritu desde donde se avanza hacia la utopia,
mediante superaciones que integran y conservan. Y asi se puede revalidar la apuesta
de Tomas Moro (Ascunce, 1988, 2, 67-68). Ahora bien, como esto se traduce en
narraciones, exigia meditacién sobre légica y semidtica del conocimiento histérico.
Tratando en 1943 del libro de Burckhardt sobre Constantino el Grande y de las
cualidades picto-lingiiisticas del historiador suizo, imaz sefiala una escala de formas
expresivas y comprensivas:

Pero de todo tiene que haber en la vifia del Sefior: critica histérica depuradora de
fuentes, contemplacién revividora y, finalmente, grandes relatos patéticos que
pongan a nuestra conciencia en comunicacién con sus verdaderas raices en el
tiempo. Unos, que son los mas, como tiene que ser, se quedan en lo primero, y otros,
que son ya menos, se quedan, como Huizinga, en lo segundo, o se atreven, como
Croce, con lo tercero.!2

Y al comentar la traduccién de la Historia de los Papas de Ranke, el autor
donostiarra resalta que aun nadie le ha enmendado la plana al clasico aleman, quien
doté a la historiografia de un valor humano permanente.

Los grandes historiadores son, a su manera, como los grandes artistas: insuperables,
incomparables, y hay que volver siempre a ellos como a maestros de educacién
humanista para contrarrestar, entre otras cosas, la accién un poco desabrida de los
filésofos.

Sin embargo, fmaz critica en Ranke que, si bien su sensibilidad le permite situar
cada época en relaciéon directa con Dios, “esquiva en su temblor la energia necesaria
para ponerlas a todas en relacién disparada hacia la hechura definitiva del hombre”
(Ascunce, 1988, 2, 107-108). Esta cuestién del “sentido histérico” surge al examinar
ellibro de Ernst Cassirer sobre la filosofia de la [lustracién. Es ante todo un problema
semiético. El llamado “sentido histérico” (por Nietzsche, por ejemplo: capacidad de
adivinar la relacién entre los valores de una época y las fuerzas operantes) “siente la
historia a cachos”, pero no percibe su “direccién”. En cambio, el siglo XVIII vio, con
Vico, Hume y otros, la historia como un “mundo”, “algo con sentido”. De ahi que
fmaz defienda bautizarlo como “el siglo de la historia” (Ibid., 111). Con ello pone el
dedo enla verdadera llaga del historicismo: este no solo ha de leer en las fuentes los
signos de formas particulares de vida (que el historiador ha de describir como
explicacién profunda de la narracién de hechos singulares, por ejemplo tal decision
en Florencia como expresion de la cultura politica renacentista), sino ademas el
signo general de direccionalidad del proceso histérico, se atribuya bien a la
Naturaleza bien a Dios bien a un spinoziano equivalente Deus sive Natura.

2.3 / Una Espafia europea mas alld del delirio

En fmaz, la utopia o entelequia del proceso se condensa en la nocién de
“humanismo”, que atraviesa la historia del pensamiento desde Grecia hasta el
presente y configura la trayectoria social como “hazafias de la libertad” (expresion
de Croce en 1938), en un camino hacia la dignidad del ser humano. Una nocién,
ademads, que adquiere una tonalidad especialmente espaiiola, ya que los ocho siglos
de reconquista (con un vivir semejante al sentido de frontera que Frederick Jackson

12 «“El sentido histérico” (Ascunce, 1988, 2, 105). CompAarese con la divisién de Henri Berr en
1911 entre crénica, sintesis erudita, sintesis histérica y filosofia de la historia; ver Juan Luis
Fernandez Vega, El arsenal de Clio: el problema de la escritura de la historia en la cultura
occidental, 1880-1990 (Zaragoza, Genueve, 2020), lllss. Las categorias de Imaz
corresponden a las tres tltimas del filésofo francés.
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Turner habia empleado para describir la formacién de Estados Unidos) impulsaron
el ideal caballeresco, que luego serd exagerado en “honor” calderoniano, nada
quijotesco. Aporta Espafia la idea de la “hombria”: al poder hacerse “hijodalgo” en
la frontera, el espafiol constituye una ‘“democracia aristocratica” que pedia “la
afectiva igualdad del hombre”. Utilizando metaforas de la angelologia, destaca fmaz
que “cuando el universalismo de los Querubines y la democracia de los Tronos
escriban a una el “discurso de las armas y las letras” es cuando se habra dado un
sentido definitivo a la palabra humanismo”. Este culmina en los Serafines, es decir,
no pensadores-querubines ni caballeros-tronos, sino amantes. Esto permite a fmaz
oponerse a la pretensién de existencialistas como Heidegger y Sartre de
considerarse actualizadores del humanismo (Ascunce, 1988, 220-221).

Esta contribucién hispana al despliegue de un humanismo contemporaneo hay
que situarla dentro del andlisis de Imaz sobre el pensamiento espafiol como
“delirio”. Se produce aqui algo un poco chocante, ya que Abellan colocé a Imaz
como uno de los pensadores ‘“delirantes” del exilio, con Zambrano, Larrea y
Bergamin.!® Pero, precisamente, fmaz critica en 1944 el “delirio” espafiol y se
propone superarlo. Nuestro desacuerdo con el paradigma historiografico recibido
parece inevitable en este punto. Para Imaz, el delirio espafiol consiste en creerse por
encima del proceso cultural universal y en sostener una superioridad moral
compensatoria de la desventaja material y cientifica. Asi en el Idearium de Ganivet,
en Unamuno, en Maeztu y hasta en el Ortega de Espafia invertebrada o La rebelién de
las masas:

No hay escape: que se supere espiritualmente la modernidad, haciendo de Robinson
el escudero de Don Quijote, que se convierta la encrucijada en camino perpetuo
haciendo que “inventen ellos”, que se moldee enérgicamente la modernidad
mediante la “accién espafiola”, que se conceptualice el genio espaiiol y se descubra
su gema iridiscente: siempre el mismo delirio lidico y grandilocuente, hazafia, como
dice el mismo Ortega, verdaderamente luciferina.'*

Segtin Imaz, en cambio, la realidad espafiola esta refractada en la de Europa y a
la vez Europa se refracta en la realidad de Espafia. El pensamiento delirante es un
“espejismo” que emana de esta realidad y a la vez pretende ser profético, pero
resulta que “el espiritu de Don Quijote no se ha asentado sobre la tierra”. ;Qué
hacer?, cuestiona irénico. Pues, para él, lo caballeresco espaiiol va a la par con el
gentleman inglés, y el mejor pensamiento humanista espafiol entronca con Erasmo y
el liberalismo europeo. El reproche de fmaz al pensamiento delirante denuncia su
encierro en el proyecto politico de un quijotismo que es una falsa y exorbitante visién
de la cultura espaifiola y la opone artificialmente a la modernidad.!' ;Cémo
podriamos, ante esta tesis, calificar a fmaz como “delirante”?

Esta breve aproximacién nos muestra, por un lado, la existencia de un denso
pensamiento historicista en el exilio de 1939 y, por otro, la utilidad de nuestro
modelo heuristico de filosofia de la historia. En fmaz hay sélidos elementos

13 Aunque antes lo habia situado entre los ‘“independientes”; ver Abellan, “Filosofia y
pensamiento”, 1976, 198.

14 “Delirio espafiol” (Ascunce, 1988, 2, 160). El original aparece en julio de 1944 en México
como suplemento filoséfico del numero 1 de la revista poético-musico-pictérica Litoral. La
referencia a Lucifer procedia del historiador britdnico Thomas B. Macaulay (1800-1859),
quien habia comparado la dimensién de la caida de la Espaifia imperial con la del angel
malvado desde los cielos.

15 Remitimos a nuestra futura monografia una explicacién mas detallada de la critica de fmaz
a la abusiva sublimacién de lo quijotesco como tesis sobre la historia de Espaiia.
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historiolégicos, histérico-universales, 16gicos, semibticos y metafilosoéficos; perfilan
una atractiva teoria de la historia que buscaba aquello que Kant habia denominado
“quiliasmo” de la filosofia y que, en el fondo, no era sino renovacién de los
sentidos humanista de dignidad e ilustrado de direccionalidad histérica.
Ciertamente, Imaz veia los peligros del triple poder: en el politico, la falta de
libertad; en el econémico, la explotacién utilitaria; en el cientifico, una obtusa
tecnocracia. Liberalismo, economia social y una ciencia guiada por valores de
humanidad constituian en fmaz un proyecto filoséfico-politico informado por la
historia y por una esperanza de teodicea un tanto hegeliana. Nada delirante,
pues: solo una aseada y erudita democracia cristiana europeista. Es mas, fmaz
invitaba a examinar el protagonismo espafiol en la biografia de Europa y de Europa
en la biografia de Espaifia. Y en ello se mostré mas atinado cientificamente que
los abundantes predicadores del Sonderweg hispano.!® El propio Ortega le
daba por entonces la razén en una meditacion presidida por la idea de
Montesquieu de que Europa n’est plus qu’une seule nation composée de plusieurs
(Montesquieu, 1734). En ese caso, no sirven las narraciones insulares.

3 / Ferrater: historia como crisis
3.1 / Vocacién historiolégica temprana 7

El de crisis parece concepto fundamental de la filosofia de la historia, en la medida
en que, si ha habido historia, es porque ha habido, precisamente, crisis.!8 Entre el
bautizo y la primera comunién de José Ferrater Mora, el mundo cambid
rotundamente debido a los efectos de la Gran Guerra de 1914-1918: rapidas
mutaciones de escala global enterraron maneras vitales del siglo XIX y abrieron
nuevas oportunidades y retos. Dicha guerra, expresiéon de crisis anteriores y
desencadenante de posteriores, fue el gatillo que disparé la historia mundial,
acelerandola y llevandola al Antropoceno hacia 1950, al intensificar una mentalidad
mesiadnica preexistente en las culturas politicas, tras el “desencantamiento” religioso
del mundo y como reemplazo de la trascendencia perdida (Fernandez, 2016).
Ferrater experimenté todo ello en el transito a su edad mediana. Cuando publica en
Buenos Aires El hombre en la encrucijada tiene 40 afios y ha pasado ya por Francia,
México, Cuba y Chile, exiliado desde sus 27 afios. Ademas, ha absorbido la
dimensién historicista de Unamuno (intrahistoria, individualidad) y Ortega

16 “E] pensamiento-tipo de la comunidad europea, sostenido en su proceso de despliegue,
coordinado en su conjunto y congruente dentro de las diversas ramas nacionales, pese a
todas las peripecias y a todas las reciprocas incitaciones, contrasta con el pensamiento
nacional de Espafia—medio participante, medio abstenida de la comunidad cultura
europea—, pensamiento que se ofrece en direcciones entrecruzadas, contradictorias,
siguiendo lineas de desarrollo interrumpidas, reiterantes, encontradas, frustradas... (...) Y
los ingenios espaiioles, los que hoy se llaman intelectuales, han estado sometidos
permanentemente a una situacién contradictoria, de conflicto, que presta a su produccién
caracteres peculiares y la desvia, haciéndola extravagante con relacién a la cultura general
de su tiempo” (Ayala, 1941, 10). Citamos a Francisco Ayala por la edicién en Peninsula 2001.
17 Agradezco las valiosas sugerencias recibidas de Carlos Nieto Blanco sobre un primer
borrador de esta seccién. No se le hara responsable, empero, de los defectos del resultado.
18 En griego krisis presenta tres acepciones esenciales: (1) poder de separar o distinguir; (2)
una decisién o juicio, en una disputa o prueba; y (3) el desenlace de algo, también en
Hipécrates el punto de cambio stbito en una enfermedad, para bien o mal. Henry G. Liddell,
Robert Scott, Henry Stuart Jones, Roderick McKenzie, A Greek-English Lexicon (Oxford,
Clarendon Press, 1940), s.v. kpioic. La idea de que crisis e historia se co-pertenecen estaba
ya formulada por Zambrano en 1949 (ver infra subseccién 4.1).
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(historiologia, creencias), ambos con sus filosofias de la historia de Espaifia; también
de Eugenio D’Ors, la cultura como motor de historia, y de Henri Bergson, peculiar
evolucionismo. Al tiempo, esta familiarizado con clasicos y coetaneos de filosofia de
la historia, de Agustin de Hipona a Arnold J. Toynbee, y con novedades como el
concepto de “vividura” de otro exiliado en Estados Unidos, Américo Castro.1®

Una crénica sobre sus clases de filosofia de la historia en la Universidad de
Princeton en 1958 muestra que ya entonces Ferrater aplicaba su solucién
integracionista para salvar la oposicién entre las concepciones individualista y
colectivista.20 Otro profesor impartia clases de filosofia epistemoldgica de la historia,
pero Ferrater las daba de filosofia material, es decir, historiologia e historia universal
(Rodriguez-Alcala, 1958). De cuatro décadas de publicaciones se desprenden las
lineas maestras de la concepcién histérica ferrateriana:2! interpretaciéon de lo
espafiol y europeo; reflexion sobre las filosofias occidentales de la historia;
teorizacion de las crisis de civilizacidn; interés por la epistemologia de la historia.
Como aqui no se trata sino de una aproximacion a ese aspecto de su pensamiento,
nos concentrarnos en tres areas: (1) teoria general de la historia; (2) visién de la
historia de Espafia y (3) epistemologia y semidtica histéricas. Mostraremos que la
filosofia de la historia fue, por sofisticacién y erudicién, una de las contribuciones
esenciales de Ferrater.?? Esto no se ha solido subrayar en los estudios sobre el
filésofo, como el sencillo repaso a la lista de literatura secundaria selecta del periodo
1951-2021 ofrecida en linea por la Catedra Ferrater Mora de la Universitat de Girona
demuestra concluyentemente, con apenas dos o tres referencias tangenciales en tan
largo lapso temporal. De ello ha resultado un “Ferrater” mucho menos filoséfico-
histérico de lo que realmente fue durante cuarenta afios (CFM, 4-11-2023).

3.2 / Equilibrios y desequilibrios y viceversa

Uno de los libros mas temprana y duraderamente exitosos de Ferrater aparece en
Argentina en 1945 y examina las filosofias de la historia en San Agustin, Voltaire, Vico
y Hegel.?? Las cuatro visiones tienen como denominador comun una doble tesis: (1)

19 En su monografia sobre Unamuno, Ferrater si se ocupa de su teoria (“agonia”) de la historia
y de Espafia; no sucede asi en la monografia sobre Ortega. Ver Ferrater, Unamuno: bosquejo
de una filosofia (Buenos Aires, Losada, 1944) y Ortega y Gasset: etapas de una filosofia
(Barcelona: Seix Barral, 1956).

20 Fl posicionamiento tenia ya casi dos décadas, no obstante: José Ferrater Mora,
“Individualismo y colectivismo”, Revista Bimestre Cubana, Vol. XLVI, No.l, 1940 (julio-
agosto), 5-23.

21 Asentado en América, Ferrater publicard Espafia y Europa (1942), Vico y la historia
renaciente (1943), Voltaire y la razén histérica (1943), Unamuno: bosquejo de una filosofia
(1944), Las formas de la vida catalana (1944), Cuestiones espafiolas (1945), Cuatro visiones de
la historia universal (1%ed. 1948), Técnica y civilizacién (1947), Dilthey y sus temas
fundamentales (1949), El hombre en la encrucijada (1952), Cuatro visiones de la historia
universal (2*ed. 1955), Man at the Crossroads (1957), Cuatro visiones de la historia universal
(3%ed. 1958), Sobre una cuestion disputada: Catalufia, Espafia (1960), Tres mundos: Catalufia,
Espafia, Europa (1963), Estructura e historia (1967) y Los lenguajes de la historia (1970). En el
propio Diccionario ferrateriano, las entradas relacionadas con la historia serdn siempre
generosas.

22 Dicha filosofia se nutre de, y alimenta a una doctrina ontoldégica que a grandes rasgos hace
coincidir niveles del ser y evolucién natural hacia nuevas formas de complejidad. Ver Nieto,
2021, 245-246.

23 En realidad, suponia la reelaboracién de sus conferencias en la Institucién Hispano-Cubana
de Cultura, durante su estancia de 1939-1941. Ver José Ferrater Mora (aut.), Amauri F.
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que la historia se desarrolla segun su propia ley y (2) que se puede dar razén de su
curso. Cada autor entiende esto de modo muy distinto, pero ambas convicciones son
compartidas. La historia no se reduce ni al mundo natural ni al mundo inteligible
platénico (Ferrater, 1958, 22). Es mads, si se habla de “visiones” y no sencillamente
de “filosofias”, es porque hacen algo mas que explicar: revelan, aspiran tanto a la
realidad como a la totalidad, no buscan tanto las causas de la historia como su
principio. Pero el principio va mas alla de una ley explicativa de desarrollo: es
justificativo y por eso conduce al asunto de la finalidad de la historia.

Coémo acontece la historia es cuestion complicada, pero no abrumadora; la paciente
investigacién historiografica puede proporcionar al respecto muy satisfactorios
resultados. Por qué tiene lugar la historia es cuestién dificil, mas no insoluble; la
potencia del andlisis filoséfico puede ayudar a no perderse del todo en ese laberinto.
Para qué transcurre la historia es cuestiéon imposible; para afrontarla no hay mas
remedio que acudir a la imaginacién (Ibid., 24).

Con la pregunta por la finalidad, la visién se convierte en ensofiacién. Su tierra de
promisién consiste en “hacer eterno e imperecedero lo que parece a primera vista
contingente y temporal”. Se logra postulando un “mas alld” que sirve a la vez de
motor y de justificacion de la historia. En Agustin, el reino de los elegidos. En Vico,
el patrén de sucesion de historias particulares. En Voltaire, el reino de la iluminacioén.
En Hegel, el pleno despliegue de la Idea. Asi la historia universal es necesaria, no un
estorbo material, sino “un camino tan indispensable como la posada”. Y por ello, la
ensoifiacién se traduce en narrativa, en mito: “la visién de la historia culmina asi en
una mitologia de la historia”. Esta cesiéon del concepto a la metafora no debe, segun
Ferrater, desanimarnos: el mito solo es peligroso cuando no advertimos que esta
destinado a consolarnos. Esta consolacidn por la historia es en Agustin la esperanza,
en Vico la repeticién, en Voltaire la actividad y en Hegel la contemplacién (Ibid., 30).
La secuencia historiografia-teoria de la historia-mitologia histdrica da cuenta, pues, en
este Ferrater de las “visiones”, de la estructura posible de una concepcioén de la
historia.

Alrededor de esta obra, el pensador barcelonés se ha ocupado también de
Unamuno y de Dilthey, y ha meditado sobre el destino de Espafia y el ser de
Catalufia. El comienzo de la Guerra Fria y el poso de estas investigaciones de
orientacién tan historiolégica animan a Ferrater, que ademas tiene a su disposicion
la magnifica biblioteca de Princeton, a forjar su propia teoria de la historia universal.
Asi, en 1952 puso en circulacién una de sus obras mayores: una filosofia sociologista
de la historia, que se inicia, también en Argentina, como El hombre en la encrucijada
y termina siendo, en sus versiones ultimas y resumidas en Espafia treinta afios mas
tarde, Las crisis humanas.?* En la edicion primera, las dos partes son “Filosofia,

Gutiérrez Coto (ed.), Razén y verdad, y otros ensayos (Valencina de la Concepcién, Sevilla,
Ediciones Espuela de Plata, 2007), 17.

2¢ En el presente estudio consultamos, por un lado, Ferrater, El hombre en la encrucijada
(Buenos Aires, Editorial Sudamericana, 1952), la primera edicién, y Las crisis humanas
(Madrid, Alianza, 1983), una selecciéon final de ella y ademds reelaboraciéon de lo
seleccionado. Historiograficamente, nos interesa la original, inmersa en el exilio. El
prologo/epilogo de 1983 trata de responder a algunas criticas formuladas por el socidlogo
Salvador Giner en el Festschrift de 1981 a Ferrater editado por Priscilla Cohn. La version
castellana completa de dicha valoraciéon habia sido redactada por Giner en 1976 y se publica
como “La teoria ferrateriana de la crisis” en Salvador Giner y Esperanza Guisan (eds.), José
Ferrater Mora: el hombre y su obra (Santiago, Universidade de Santiago de Compostela, 1994),
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ansiedad y renovacion” y “Crisis y reconstruccién”. En una, se analiza la Antigiiedad,;
en otra, con el modelo aprendido, se aborda la modernidad.?s

La pregunta fundamental de esta obra tiene que ver con Ortega y con Toynbee:
por un lado, la existencia de los intelectuales capaces de percibir mejor los signos
del cambio de los tiempos y, por otro, la aparicién de un “estado universal” bajo
cuya autoridad se congregan las idiosincrasias preexistentes. Asi: “sQué les ocurre
a algunos hombres, particularmente sensibles a las variaciones histéricas, en el
instante en que surge un fenémeno pavoroso, mas geolégico que histérico, que se
llama el Estado Universal”’? (Ferrater, 1952, 11). Esa sensibilidad detectora se
apreciara en la filosofia, entendida como “vida filoséfica” o modo de existencia
humana. Pero, ultimamente, se trata de la relacién de la filosofia técnica con una
nueva creencia, relacién que gestiona las consecuencias del estado universal (y en
el Occidente antiguo su efectiva desaparicion, o mutacién en la Iglesia).

El periodo de cisma social que desemboca en “cisma en el alma” se desarrolla
desde el siglo IV a.C. hasta la expulsién del ultimo filésofo por Justiniano en 529. La
desaparicién del mundo anterior a los imperios helenistico y romano generé un vacio
y una mengua de libertades, que requeria reaccién frente a esta “ola del tiempo”.
Los poderosos quisieron colocarse a la cabeza. Los bdrbaros, destruir sin plan
alternativo. Otros, resistir en diversas formas: desapego (cinicos), renuncia (estoicos)
o huida (platdnicos). Otros mas se entregaron a visiones tradicionales proféticas: los
futuristas. Y finalmente, otros “vislumbraron un nuevo reino que, no siendo al
principio de este mundo, terminé por cambiar el mundo”: los cristianos (Ibid., 21). El
éxito histérico del cristianismo es relacionado por Ferrater con su capacidad para
superar, con un patrén de “hombre nuevo”, un triple desequilibrio que afectaba a la
Antigiiedad: entre este mundo y el otro; entre individuo y sociedad; entre acciéon y
pensamiento. El cristiano, aun basdndose en una dimensién sobrenatural, la
considera manifestada en lo visible cotidiano, por lo que nunca se desliga
concluyentemente de este mundo. En segundo lugar, aunque asume de las
jurisdicciones separadas de Dios y del César, acaba postulando la ciudad terrenal
segun el modelo ideal de la comunidad de los santos. Por ultimo, con la nocién de
“vivir laverdad”, es decir, “razonar la vida” (contenidos como razones que refuerzan
la creencia), teoria y practica vuelven a reunirse y se da una salida al problema de
la culpa. Al dirigirse asi a todos el cristianismo fue una “revolucién de hombres” y
no “de clases” (Ibid., 140-147).

En la segunda parte del libro, Ferrater se ocupa del problema de la época
moderna. También en ella tenemos la sensaciéon de que “el destino historico se nos
escapa de las manos” y que el mundo marcha “impulsado por una gran ola que se
nos antoja ineluctable” (Ibid., 159-160). Pero el abordaje de la modernidad requiere,
ademas de cierta periodizacién, que el autor afiance algunas tesis filoséfico-
histéricas de base. Entre estas destacamos, como primera, el caracter consustancial,
ontolégico, de “crisis” e historia: el equilibrio sociolégico es siempre provisional y
conun grado de inestabilidad. Por ello afirma Ferrater, respecto de las edades media
y moderna, que “en ambas hay un elemento -inevitable en toda historia humana- de
crisis” (Ibid., 164), siendo lo caracteristicamente moderno una acentuacién de la

259-282. Incluye una interesante teoria propia de Giner sobre las concepciones de las crisis
histéricas, o “epistemologia de las crisis”.

28 En la version final, Ferrater denominara a estas dos partes sencillamente “mundo antiguo”
y “mundo moderno”: con ello borraba nociones antes esenciales, como “ansiedad” o
“reconstruccién”.
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inestabilidad. La segunda tesis es una especie de mecanica ondulatoria de las crisis
generales: se subdividen en secuencias menores donde etapas de estabilizacién son
puntuadas por crisis que exigen soluciones y nuevas estabilidades, y en esto sigue
Ferrater a Toynbee y a Bergson. La historia es permanente crisis y permanente
secuencia de ensayos de estabilizacién anticrisis.

Y aqui Ferrater abre camino a otras tres tesis. Pues, en tercer lugar, esas crisis son
percibidas al principio por minorias de élite, surja esa sensacién en ellas o provenga
desde el malestar tradicionalista del mayoritario “abajo” social; de la interpretacién
surge un sistema filoséfico consolidado, cuya vulgarizacién posterior y difusién
general causan otro intento de estabilizacién. Pero esa vulgarizacién significa, en
cuarto lugar, que las teorias originarias no se cumplen estrictamente y que, entonces,
las ideas fraguadas por las minorias para solucionar una crisis resultan viables solo
en la medida en que “fracasan” (recordando a Ortega, podriamos bautizarla como
la ley del no-es-eso-no-es-eso) (Ibid., 170). Con esto el pensador catalan establece
una dialéctica sociolégica entre clases y, por ello, entre esferas de comunicacién,
como mecanismo de trayectoria histérica. Pero, como esto parece que reclama una
hegemonia de la cultura sobre la sociedad, Ferrater tiene que precisar su quinta
tesis, sobre el “oscuro laberinto” de la conexién entre factores reales e ideales. Para
él, no puede haber ideas sin el sustrato social, pero por otro lado no hay sociedad
sin motivaciones ideales. Se trata de conceptos-limite sobre causas inevitables, y lo
que procede hablar es de preeminencia temporal o “predominio” de unas u otras
(Ibid., 168).

La modernidad presenta como raiz de su crisis una suerte de “naturaleza” propia,
una gran “libertad” ante las formas. Esto ha dado lugar a dos grandes relatos: el que
enuncia el progreso hacia la libertad total, sustituyendo la autoridad de la Iglesia por
la de la ciencia; y el que interpreta la modernidad como error, desviacion o torpeza.2®
Esto permite a Ferrater introducir su sexta gran tesis: la ambivalencia de la historia,
pues todo su decurso indica que siempre coexisten aspectos progresivos y
regresivos. Cuando algo se gana, otro algo se deja atras, y la cuestién de nuestra
civilizacién es saber si las oportunidades de realizacién generadas compensan las
oportunidades preteridas (Ibid., 166).

Sobre estas seis tesis mayores (consustancialidad de la crisis; desarrollo
secuencial de “aberturas” y “cierres”; minoria intérprete; éxito practico del fracaso
tedrico; predominio alterno de lo real o lo ideal; ambivalencia de la evolucién),
planea la pregunta kantiana sobre si uno debe ser pesimista, optimista o abderitico,
a la que Ferrater responde: “Frente al alma fanatica y al alma desilusionada,
predicamos la necesidad de un alma serena y esperanzada”.?’ También a partir de
esas tesis generales se precisan otras complementarias, de maximo interés. Una de
ellas es que el “circulo maximo” de sociabilidad es la “comunidad de época”, dentro

%6 En esta segunda narrativa, el regresismo, sitGa al Donoso Cortés del Ensayo sobre el
catolicismo, el liberalismo y el socialismo (1851) y al Ramiro de Maeztu de La crisis del
humanismo (1920); ibid., 183.

27 Ibid., 177. En 1983, Ferrater reformula y condensa sus tesis en cinco puntos: tipologia de
las crisis (no todas son iguales, aunque de algin modo se parecen); estabilidad relativa
(alternancia de expansiones y remansos); conciencia (desajuste entre la crisis y su reflejo
subjetivo); correlacién de factores (descripcién de concomitancias mas que analisis causal
de factores); y reacciones o “salidas” (limitadas) ante un estado de crisis. Una crisis que no
entra en estos parametros desemboca en la “anomia” de Emile Durkheim; ver Ferrater, Las
crisis, 9-10. En cuanto a Kant, como es sabido las tres opciones de concepcién de la marcha
de la historia se hallan en su obra de madurez E! conflicto de las facultades (1798).

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp. 29-80



Juan Luis Fernandez Vega 46

de la cual funciona una semantica histérica de los términos (por ello protesta Ferrater
contra el presentismo en la metodologia historiografica, ya que un mismo término
significaba en otra época cosa diferente de la actual). Otra es la importancia de la
“actitud” y, por tanto, de su origen en el “caracter”, lo que por un lado lleva a los
“tipos psicolégicos” (como los que habia estudiado Eduard Spranger) y por otro a
los “tipos nacionales”. Aqui encontramos la conexién en Ferrater entre un abierto
sociologismo y la ‘ontologia de los pueblos’ que procede del historicismo aleman y
que también afecté a fmaz (directamente) y a Zambrano (por medio de Ortega y
Unamuno). Como observamos, afan historiolégico.

Segun el principio de secuenciacién, el autor esboza tres etapas u “oleadas” de
modernidad, a partir de su dinamismo de expansién geografica, técnica y politica:
crisis de los pocos, los muchosy los todos. La crisis de “los pocos”: de finales del siglo
XIV o principios del XV, hasta el XVII, Occidente busca otra manera de ser lo mismo
que en la Edad Media; esta etapa se subdivide en tres fases: Renacimiento clasico,
Contra-Renacimiento y Reforma cientifica. La crisis de “los muchos” tiene lugar del
siglo XVII hasta mediados del XVIII. Si el tiempo de los “pocos” se puede llamar
“racionalismo”, el de los “muchos” es el “iluminismo”. Este no logré estabilizar del
todo el problema de la vida social, y mostré fenémenos reactivos como el
jacobinismo o el romanticismo. A partir de entonces surge la crisis de “los todos”,
que es la nuestra y adquiere rango planetario. Esta crisis incluye hechos de gran
alcance como las revoluciones estadounidense, francesa e industrial inglesa. A esto
se afiaden en el XIX el nacionalismo y el imperialismo colonial a gran escala, con una
globalizacién mas marcada. La incorporacion interna y externa de las “masas” de
hombres produce la aceleracién de la historia. Como dice Ferrater, “a mayor masa,
mayor aceleracién”. La cuestidn social, la idea de que no “todos” han alcanzado los
modos de la vida occidental, y el despertar de China o México apuntan hacia la
Primera Guerra Mundial como una frontera de época dentro la modernidad
contemporanea. Entonces comenzaron los ‘“momentos presentes”.28

Enlo mas contemporaneo, apunta Ferrater tres problemas fundamentales: técnica,
organizacién de la sociedad, sed de absolutos. Dado que la técnica es ambivalente,
porque cosifica y mecaniza la existencia, pero también libera energias humanas, la
solucién ha de ser impedirle la actuacién unilateral y exigirle integracién dentro del
ancho campo de la inteligencia objetiva. En organizacién social, postula Ferrater el
paso de las masas a los grupos y la articulacién flexible de estos para permitir los
avances sociales, mientras que los intelectuales han de considerar que su influencia
a veces serd mas bien indirecta. El ““anhelo de absoluto”, o “salvacién del individuo”,
es, no obstante, para Ferrater un problema mas importante que la técnica o la
sociedad. En esto su raiz es plenamente unamuniana, pero no aislada, sino
combinada con los demds problemas, cifrados en los cuatro absolutos: Dios,
Sociedad, Hombre y Naturaleza. La renovacién es necesaria. Sea (1) un nuevo
cristianismo, (2) una revolucién mundial de los oprimidos o (3) un nuevo
racionalismo liberal e ilustrado, en todo caso,

la forma de vida que se imponga tendra que cumplir condiciones nada faciles: tendra
que asimilar y, en cierto modo, nivelar las grandes masas del planeta sin por ello
degradarlas o envilecerlas; tendra que hacer de la persona humana un fin sin por ello

28Ibid., 261-263. Esa es también la tesis de frontera que detallamos en Fernandez, “Messianic
times”, 2016.
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divinizarlas; tendra que mantener la organizacién sin destruir completamente la
libertad; tendra que fomentar la técnica sin matar el espiritu” (Ibid., 314).

Esa serie de mediaciones forman, en verdad, una “tarea infinita”, un juego de
equilibrios entre cuatro polos; interminables, pues nunca llegaremos a la
“comunidad de santos”. De este modo, la teoria general de la historia de Ferrater es
la de una sucesién de equilibrios y desequilibrios, inestabilidad que la modernidad
ha hecho frecuente. Mas saber y mas gente han reforzado el “dinamismo” intrinseco
de las sociedades, evolucién que alcanza dimensién universal en virtud de la técnica
y la politica internacional. Toda forma es solucién provisional a una pregunta; toda
disolucién es provisional transicién hacia la forma siguiente. El sociélogo Salvador
Giner compartira esta idea de “equilibrio” como esencial en las estructuras sociales,
siempre impulsadas por tendencias contradictorias. Una conversacién entre Ferrater
y Giner mostrara que el primero consideraba que, aun siendo un defecto del libro
no haber incluido un andlisis de la teoria histérica marxista, el marxismo estaba
sobrevalorado y su propio modelo de interpretacion era preferible (Giner/Guisan,
1994, 326).

3.3 / Justicierismo y destiempo esparioles

¢Coémo encajaba Espafia en este marco histérico? De un debate sobre la guerra
mundial surgié en México en 1943 la revista Jornadas, como 6rgano del Centro de
Estudios Sociales que dirigia Medina Echavarria. Alli publica Ferrater en 1945 sus
Cuestiones espafiolas, iniciadas en Chile en 1941 (Ferrater, 1945, 12) y que se
sumaban a un primer abordaje del problema Espafia-Europa, donde habia
interpretado el sentido histérico del racionalismo europeo y el desenganche
religioso espafiol.?® La meta general de Cuestiones era una mejor comprension del
“espiritu de Occidente” y mostrar que, “si el mundo hispanico adquiere plena
conciencia de si mismo podra insertarse de nuevo con maxima eficacia e increible
influencia en una civilizacién que, tramontada la modernidad, estd redescubriendo
los mismos ideales que alientan nuestra vida”. Pero la meta mas especifica de
Ferrater es comprender la raiz del “abismo moral” e indiferencia por el mutuo
destino que se ha abierto entre las “dos Espailas”, y que consiste en una necesidad
de purificar la propia historia y de poner, por encima de ella, el sentimiento de
justicia. Este apego al ideal es, por un lado, virtud, pero por otro “maximo vicio”:

(...) el motivo de estas contrapuestas actitudes ante la propia historia se debe a que, en
ultima instancia, lo histérico es para unos y otros simple manifestaciéon superficial de
una realidad mas entrailable, de un alma que permanece inalterable a través del
tumulto de su conciencia. El espaiiol desprecia la historia o la estima -lo que viene a
ser lo mismo- como algo que debe perdurar indefinidamente, porque para él la historia
es inferior a la justicia, a su justicia. Por eso las “derechas” se apoderan de una historia
que soélo parcialmente les pertenece y que, desde luego, desfiguran en tanto que las
“izquierdas” menosprecian un pasado que parcialmente les pertenece también y que,
naturalmente, rectifican. (...) El frecuente horror del espafiol ante la historia comun
puede conducirle, sin duda, a esa enorme integracién de la historia con la justicia que
constituye acaso una de las mas nobles utopias humanas, a esa libertad ante el futuro
sin la cual todo pueblo acaba prendido en las cadenas de su propio ensimismamiento.
Pero puede conducirle también a la continua angustia de una historia que “no llega

29 José Ferrater Mora, Espafia y Europa (Santiago de Chile, Cruz del Sur, 1942). Sobre el
contexto de dicho ensayo, ver José Luis Mora, “Europa y Espaiia. Reflexiones en torno a José
Ferrater Mora”, en J. C. Couceiro (ed.), Europa ante si misma (Madrid, Biblioteca Nueva,
2009), 131-154.
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jamas a su término”, de una historia que, al quedar siempre medio hecha, corre el
peligro de ahogar toda voluntad de renovacién (Ferrater, 1945, 32-33).

Ferrater aplica directamente al problema espafiol dos leyes filoséfico-histéricas
que Bergson habia expuesto en su tardia obra Las dos fuentes de la moral y la religion
(1932). Por un lado, se trata de la ley de dicotomia, por la que una tendencia comun
parece disociarse en posturas contrapuestas, tendencia que Ferrater indica hace
necesaria una “ley de moderacién”; por otro, la ley bergsoniana de “doble frenesi”,
que lleva esta disociacién al paroxismo pendular, y esta Ferrater encuentra que es la
experiencia espaifiola por antonomasia (Ibid., 30). El modo de lograr que Espafia
entre en ley de moderacién y se convierta en un “modelo” de razén vital para toda
Europa es el propugnado por una “auténtica” tercera Espafia (pues hay una “falsa”
tercera Espafia, elitista, que mira desde fuera el enfrentamiento entre las dos
Espafias y se convierte en una mera faccién mas, no integradora).30 El caso es que, si
Espafia no logra esa moderacién, puede acabar desapareciendo como comunidad
politica. Para él, la franca admision de lo que los espaiioles tienen en comun abre “la
posibilidad de edificar sobre esa comunidad de virtudes una nacién que ni en el mal
ni en el bien tiene par en Europa” (Ibid., 34, nuestra cursiva).

Pero, junto al servicio de modelo espaiiol para renacimiento de Europa (idea ya
de Unamuno®! y que en la guerra Zambrano suscribia), Ferrater propone no la
imposible recuperacién de glorias imperiales, sino la catalisis de la hispanidad
contemporanea:

Los espafioles necesitan para salir de su provincialismo una gran empresa, y esta
empresa no puede ser sino la siguiente: colaborar, sin menoscabo de su pertenencia a
Europa, al fortalecimiento y al pulimento de ese mundo hispanico que se extiende por
todas las tierras de Iberoamérica. Este es el sentido de su misién y la mds alta gesta
posible de su historia. (...) Porque al hacer posible la aglutinacién de ese gran mundo
hispanico se podra conseguir a la vez lo que habia parecido hasta ahora casi insensato:
que las formas de vida de ese mundo destifian, por asi decirlo, sobre el resto del
Occidente, permitiendo de este modo que la cultura occidental no quede manca,
arrastrada por modos absolutamente indispensables, pero también lamentablemente
insuficientes (Ibid., 60 y 62, nuestra cursiva).

Aceptando la interpretaciéon de Zambrano en Pensamiento y poesia en la vida
esparfiola (1939), Ferrater sefiala que el pensamiento hispanico se ha resistido a la
soberbia de la razén frente a la vida; ha sido “la otra cara” de Occidente, y en la
perpetua lucha entre esencias y existencias, ha estado siempre de parte de estas
ultimas (Ibid., 65-66). Asi, la construccién del “hombre entero” que aune razén y vida
exige otra manera también de narrar la historia:

Ahora bien, si ha parecido y sigue pareciendo en gran parte que sélo la cara no
hispanica del Occidente ha tenido propiamente hablando una cultura, se ha debido al
hecho de que sélo los productos de la razén han constado verdaderamente en los libros

30 En realidad, pues, la de Ferrater seria una cuarta Espafia. Sobre sus aclaraciones
posteriores acerca de la “tercera Espaiia”, ver Nieto Blanco, El mundo, 321-322. Mientras la
tercera es neutral espectadora, la cuarta es participante integradora. Esta idea de Ferrater
tiene que ver con la “alterutralidad” de Unamuno: estar en el centro enlazando con ambos
extremos. Ver Fernandez / Unamuno, 2022, 137-141.

31 Como bien recoge Ferrater en su entrada “Miguel de Unamuno” en la primera edicién de
su Diccionario de Filosofia (México, Atlante, 1941), 403-404: “Su vida y su pensamiento,
intimamente enlazados con las circunstancias espafiolas y con la gran lucha sostenida desde
fines del siglo pasado entre los europeizantes y los hispanizantes, lucha resuelta por
Unamuno con su tesis de la hispanizacién de Europa...”
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de historia, acaso porque la historia ha sido también el producto de esa razén violenta. Lia
vida, en cambio, no consté hasta el presente en la historia, porque era considerada
como algo situado fuera de ella, como algo indigno de figurar dentro de su marco. Que
esto vaya siendo cada dia mas infrecuente demuestra, claro estd, que de algunos
decenios a esta parte la relacién anterior ha sufrido alguna inversién y que el
predominio de la razén sobre la vida estd en camino de experimentar un radical
trastorno. Pero lo que se trata de hacer ahora no es simplemente acelerar el trastorno
de un mundo y negar a la razén sus definitivos e irrenunciables derechos, sino de
complementar lo que habia venido existiendo por separado, de llegar a un acuerdo de
vida y razon, de esencia y de existencia, de soberbia y humildad que vaya acercando
cada vez mas al hombre de Occidente a ese hombre entero que en multiples ocasiones
vislumbré sin que todavia se haya realizado. La cuestién de la insercién del mundo
hispanico en el mas ancho mundo de Occidente no es, por lo tanto, una cuestion
académica; es tal vez el aspecto concreto del mas agudo problema que hasta ahora se
le habia presentado al hombre occidental con el fin de solucionar una crisis que se
manifiesta de maneras mucho mas sutiles que por el estruendo de las armas (Ibid., 68,
nuestra cursiva).

Pero esta fusion de lo hispanico y lo no hispanico habria de conservar una de las
pretensiones de la conflictiva relacién de los espafioles con su historia: la de
convertirla en purificacién. Es precisamente la “integracién de la historia con la
moral”. Esta es la frase final de Ferrater: problematica si se trata de reiterar el afan
justiciero que es causa del abismo bipolar. Conclusién provisional fragil, si apela a
una moral compartida que no ha sido dada nunca y que solo podria venir de una
hipotética transformacioén cultural.

Casi dos décadas después de estos primeros intentos, para Ferrater serd 1963 un
afio de reconfiguracion de sus primitivas ideas sobre Europa, Espaiia y Catalufia. Asi,
la recopilacién de ensayos Tres mundos: Catalufia, Espafia, Europa, que publica
Edhasa en Barcelona, no es simple reunién, sino también revisién y actualizacién:
sobre Europa y Espafia, una i griega cada vez mas promisoria; unas ‘“nuevas”
cuestiones espafiolas; el estudio sobre las formas de vida catalana; otro sobre la
relacién Espafia-Cataluiia. El filésofo tiene ya 51 afios.

Este segundo abordaje sobre Europa insiste en un diferencialismo. En primer
lugar, se manifiesta en la asincronia: Espaiia ha hecho las cosas o demasiado pronto
o demasiado tarde. Va “a destiempo”. Entre las causas, que el europeo ha sido del
idealismo de las ideas, es decir, forjador de ideas; el espafiol, en cambio, del
idealismo de los ideales. Esto significa que el europeo se ha interesado por las
“formas de pensar” y el espafiol por las “formas de vivir”’. Sin embargo, en la
contemporaneidad el europeo, al volverse hacia la vida y la existencia, se ha
“hispanizado” (viene haciéndolo ya desde el Romanticismo, sugiere Ferrater); y lo
espaifiol ya no va tan desfasado. Por otro lado, el apego a ideales hace que el espaiiol
tenga una relacién muy conflictiva con su historia: quiere renunciar a la parte que no
cuadra con su ideal, desaprobarla, no integrarla como un hecho mas. Hay una
relacién tormentosa entre el “alma” y la historia.

Una parte importante del “destiempo” o “desencaje” de Espaila en Europa se
refiere al proceso moderno de formacién de naciones y estados nacionales. Espafia
se anticipé en muchos aspectos, pero luego ha sido nacién con mala conciencia, y un
estado que no parecia amoldarse del todo a la realidad social. Es decir, la realidad
histérica que es Espafia resulta mas profunda o mas desbordante que las
abstracciones politicas de “nacién” o “marco estatal”. Estas ideas ya estaban en
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Unamuno (“Espafia es internacional, que es un modo universal de ser mas que
nacioén, sobre-nacién”) 32 y lo estaran en la Zambrano de Espafia, suefio y verdad.

Las “nuevas cuestiones espafiolas” buscan vias de integracién derecha/izquierda
como superacién del guerracivilismo. El objetivo de Ferrater es implantar “el
acuerdo en el desacuerdo”, es decir, la aceptaciéon de que se puede convivir con el
desacuerdo sin que llegue a discordia violenta, ni salte por los aires un terreno
compartido. Es la versiéon politica nacional del integracionismo filoséfico del
pensador barcelonés. Para ello deben modificar su conciencia histérica tanto las
izquierdas como las derechas. Y es que las izquierdas espaiiolas “han sucumbido con
frecuencia a la tentacién de mirar la historia, o considerables porciones de ella, con
bastante asco”. Su férmula, que Ferrater versiona con ironia de castellano viejo, seria
“No mantenella; solo enmendalla”. A su vez “las derechas se complacen en
admirarse en el espejo de la historia”; su lema es “mantenella y no enmendalla”
(Ferrater, 1963, 69-70). El integracionista propugna como sintesis el “sostenella y
enmendalla”, es decir, aceptar la propia historia y mirar hacia el futuro. Para ello es
necesario que el pasado se asuma como “pasado comun”, que haya un acuerdo
sobre “el sentido del pasado” (lo que no quiere decir que no se puedarevisar y hasta
criticar). Ferrater admite que es una solucién abstracta, pero cree que sefiala el
camino correcto.33

Sus ensayos sobre Catalufia ocupan la mitad del volumen. Ferrater esta
convencido de que aceptar la personalidad catalana es la tinica manera de que los
catalanes sean “buenos espafioles” y los espaiioles, “buenos europeos” (Ibid., 161-
172). Ademas, Ferrater efectia un esbozo de caracterizacion de los “estilos de
pensar” en la Espafia del siglo XIX. Se trata de rescatar pensamiento espafiol, ante la
aparente pobreza de la produccién filoséfica en dicho periodo. Asi, distingue varios
grupos: el que se inserta en doctrinas filoséficas bien perfiladas, los “ismos”; el de
los individuos criticos ante la sociedad, como Larra, Valera o Ganivet; y el de las
escuelas literarias, como el “costumbrismo”, que implica un recorte del mundo vital.
No llega Ferrater, sin embargo, a vincular esta taxonomia con la filosofia de la historia
que todos tenian (krausistas, balmesistas, José Maria de Pereda...).

En conjunto, estos ensayos podrian haberse combinado algo mejor. Ferrater
podria haberse convertido en el gran filésofo de la-historia-de-Espafia junto a
Unamuno y Ortega. Buena muestra de ello es la glosa marginal que el autor agrega
en las notas al capitulo II de EI hombre en la encrucijada, planteando de repente la
cuestion de Espafia, Occidente y la Contrarreforma. Pues, aunque Espaiia ha sido
“una nacién sin la cual la historia de Occidente resultaria incompleta”, también ha
debido afrontar problemas “muy propios”, derivados de dos fuertes tendencias aun
subsistentes a mediados del siglo XX: haber sido “desviada” de su ruta histérica por
Europa y pretender corregir el “desviado” rumbo europeo. Ferrater estima que no
todo el problema radicé en el empefio espafiol de defender la Contrarreforma, sino
en que carecié de fuerza para la empresa. No es la Contrarreforma la “culpable” del
“problema espafiol”, pues ademdas de catastrofes también produjo “grandiosas
creaciones’:

32 Unamuno, Las sirenas, 39. Idea aparecida primeramente en “Republica espafiola y Espafia
republicana”, EI Sol, 16 de julio de 1931.

38 Ferrater, 1963, 74. Para una temprana resefia con bastantes puntos de acuerdo sobre la
“asuncioén critica de la historia nacional” y sobre la caracterizacién izquierda/derecha, ver
Gonzalo Fernandez de la Mora, “Tres mundos: Catalufia, Espafia, Europa, de José Ferrater
Mora”, ABC, 2 de enero de 1964, 91-93.
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La ‘culpa’ la tendria méas bien un modo de ser que los espafioles se forjaron (y que otros
contribuyeron a que tuviesen que forjarlo), modo de ser que desde mediados del siglo
XVI rompio con todos los equilibrios hasta entonces mantenidos para desbordarse sin
medida. Desde entonces, Espafia ha vivido en una tensién propia a la cual se han
agregado ocasionalmente las ajenas tensiones. En verdad, la idea que los espafioles
han rumiado -que las circunstancias exteriores han dado al traste con muchas de sus
posibilidades-, no deja de tener su fundamento. Pero es un fundamento que no se
hubiese podido desarrollar de no haber mediado las circunstancias propicias, y estas
han residido principalmente en Espafia” (Ferrater, 1952, 213).

En la propia guerra civil y en la salvacién del franquismo por la Guerra Fria tenia
Ferrater ejemplos dolorosos del impacto de estas “circunstancias exteriores”. Pero
en la constitucién interna sobre la que operaban habria que remitirse de nuevo al
idealismo de los ideales y a la pugna sin mediaciones entre el mantenella y el
enmendalla. Esta realidad histérico-moral, en que creemos ver como subtexto la
teoria de Américo Castro de 1948, proporciona a Espafia, dentro de la secuencia de
crisis y equilibrios que toda historia es, un cumulo propio, idiosincratico: sus ciclos
guerracivilistas y constitucionales. Pero, spodra un simple filésofo de la historia
cambiar una estructura histérica como esta? Ortega habia sostenido en 1932 que el
problema de Catalufia no se puede resolver, sino solo “sobrellevar”’; quiza Ferrater
descubrié lo mismo sobre el conjunto de Espafia y su “acuerdo en el desacuerdo”
era solo generalizacion de la sobrellevancia. Desde luego, el corolario politico de su
filosofia de historia es una mayor imbricacién de Espafia con Europa y América, y
una mayor tolerancia interna ante la diversidad de sentires. Sin embargo, aquel
déficit habia sido seleccionado por algin motivo en la evolucién sociopolitica, como
Ferrater sugiere al examinar la Contrarreforma. Como él sefialaba, “daria para un
libro”. Pero no lo escribié. Imaz fue aqui mas incisivo al vincular estos ideales
contramodernos con la vida medieval de frontera, de aspecto religioso y étnico muy
potente. En ambos casos, dilema espafiol: ese modo de ser, jha sido garantia de
pervivencia o impedimento de convivencia? ;Y si fuera mezcla de?3¢

3.4 / El saber histdrico y sus signos

En El hombre en la encrucijada, Ferrater es perfectamente consciente de que su
manera de interpretar la historia se funda en una suerte de sociologia de las
mentalidades o psicologia social con fuerte impronta filoséfica y antropoldgica.
Admite que hay otras explicaciones historiograficas, validas, que detallan otras
facetas, pero advierte sobre el infradesarrollo de la epistemologia de la
historiografia:

En nuestro analisis, tales cambios [politicos, sociales y econdémicos] se dan por
supuestos. Algo que no debe olvidarse aqui es que la historia del hombre puede
escribirse en diversos lenguajes. Elegir uno de ellos no significa olvidar que los otros
existen; solo implica reconocer la limitacién de nuestra mente frente al complejisimo
fenémeno de la historia humana. Por descuidar esto, los filésofos y los historiadores se
han enzarzado de continuo en problemas de relacién causal sin tener presente que la
indagacién epistemolégica al respecto aun esta en la infancia.%

34 Esta continuidad de las empresas modernas con el caracter de las medievales fue sostenida
también por grandes historiadores exiliados; ver Sanchez Albornoz, Historia y libertad, 111-
119.

35 Ferrater, El hombre, 155. Nuestra cursiva; nuestros corchetes. La causalidad histdrica sera
analizada muy a fondo en otro exiliado barcelonés: Eduardo Nicol, Los principios de la ciencia
(México, FCE, 1965), 189-293.
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La referencia a los lenguajes implica también, ademas de la logica de la
investigacién, una semidtica de la historiografia como representacién de procesos
del pasado. Escribir en diversos lenguajes es la otra cara del leer segun diversos
codigos las fuentes histéricas.

Este pluralismo del lenguaje historiografico fue elaborado con estilo 16gico-
analitico en un articulo de 1970 para Didnoia, luego recogido en un libro de ensayos
(Ferrater, 1970). Ferrater encuentra en el debate epistemolégico coetaneo tres
antitesis: (1) entre pretender atenerse a los hechos o admitir que su seleccién implica
un juicio de significado; (2) entre ocuparse solo de acontecimientos objetivos o dar
prevalencia a la subjetividad humana de la que se desprendieron; (3) entre un
tratamiento cientifico aplicando leyes generales (aunque no las haya propiamente
del devenir histérico global) o un tratamiento descriptivo como mas adecuado al
cardcter unico de los hechos. En otras palabras: empirismo/teoria,
objetivo/subjetivo, nomotético/idiografico. Ranke, Collingwood, Windelband y
Dilthey bullen, junto con la filosofia analitica, en el trasfondo de esta enumeracién.
Una pretensién de monismo epistémico diria que solo un lenguaje es valido: o el de
la crénica o el de la explicacion o el de la interpretacién. Sin embargo, para Ferrater
no hay por qué elegir: “la historiografia no estad uncida a ningin ‘lenguaje’
determinado” (Ferrater, 1970, 60). Se postula, pues, la variabilidad doble del signo
histérico: por como se toma (como significante de ciertas estructuras: por ejemplo,
una especia forma parte de la historia de la alimentacién pero también de la del
comercio internacional) y por cémo se expresa (como significante de un lenguaje
especifico del historiador en el enfoque concreto de su relato, por ejemplo el papel
de las especias en la primera circunnavegacioén de la Tierra). Hay una decodificacion
variable de las “fuentes” y luego una codificacién variable de las “historias”.

Pero ya en aquel afio la filosofia analitica de la historia (con figuras como Arthur
C. Danto) y el debate entre neopositivismo y explicacién intencional (con Carl G.
Hempel y William H. Dray, respectivamente), trasunto de la disputa germanica
anterior entre el erkldren y el verstehen, estaban muy desarrollados (Apel, 1984, 11
ss.). Ferrater ha de proceder con formato analitico; puesto que el saber
historiografico se presenta en el lenguaje de las historias, debemos examinar sus
enunciados. El filésofo halla tres instancias principales. El Lenguaje I esta formado
por oraciones como “Felipe II fue Rey de Espafia” o “Constantinopla fue tomada por
los turcos en 1453”. Hablan de entidades y acontecimientos particulares. Podemos
denominarlos “descriptivos” y asumir que se pueden verificar mediante los
“documentos” a disposicién del historiador, aunque hay que admitir que estos
acontecimientos histéricos se configuran como tales solo dentro de conjuntos de
acontecimientos mas amplios (estableciéndose una relacién circular entre todos y
partes). No hay hechos “atémicos” propiamente dichos, pues esa indivisibilidad
depende de la escala del andlisis. (No profundiza aqui Ferrater en que, entonces, es
la teoria la que determina los entes narrativos, y para ello debe existir un ‘modo
narrativo de teorizar’) (Ferrater, 1970, 61-63).

El Lenguaje II historiografico incluye enunciados como “Felipe II defendié la fe
catdlica contra Inglaterra” o “La caida de Constantinopla marcé el fin del Imperio
bizantino”. Para esto no hay documentos de verificacion directa y simple, sino
compleja y relacionada con hipétesis causales. Muchos enunciados de este nivel son
“de indole explicativa”, sea causal o intencional. Acepta Ferrater que tienen un
estatus algo borroso, pero no son reducibles a otros tipos, pues, por ejemplo, no son
ni yuxtaposicién ni resumenes o “sumarios” de enunciados del Lenguaje I (Ibid., 64-
65). Finalmente, en el Lenguaje Il de los historiadores, halla el pensador espaiiol
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ejemplos como “Con Felipe II comenzé la decadencia de Espaila y comenzé la
expansion imperial de Inglaterra”, o “Conla caida de Constantinopla desapareci6 el
ultimo bastiéon de la cultura antigua”. Estos enunciados se basan en categorias (auge,
progreso, decadencia, cultura) que no se pueden verificar ni directa ni
indirectamente, pero sin ellas parece imposible escribir la historia. Son enunciados
“inverificables”, mas no ‘“gratuitos”. Su relacién con los lenguajes I y II es
“sumamente delicada”. En principio, la regla es que un enunciado en Lenguaje III
debe ser posibilitado por los enunciados de I y II, es decir, no puede oponerse a
ellos.

Los enunciados del Lenguaje IIl son posibles, pues, sélo dentro del marco trazado por
los enunciados de los Lenguajes I y II. Este marco es, sin embargo, muy amplio. Por eso
las interpretaciones histéricas -que constituyen el grueso de los enunciados del
Lenguaje IlI- son varias, pero no infinitas, y tampoco indeterminadas” (Ibid., 67). [La
cursiva es nuestra].

Asi ha establecido Ferrater una escala historiografica légico-lingiiistica:
descripcion-explicacion-interpretacion. Naturalmente, el quid reside en mostrar
como esos niveles se sintetizan en el libro de historia, signo gigante y complejo
normalmente organizado en forma narrativa, con inicio, medio y final. Ferrater no lo
abordd, aunque él hubo de tomar decisiones de estructura narrativa como novelista
(y como aficionado al cine). Ferrater habia examinado la cuestién estructura/historia
en dos articulos para La Nacién en 1967.36 Su conclusién: no son tanto nociones
contrapuestas, como aspectos complementarios de una misma categoria, la de
“disposicion”. Y sefiala que Marx, Weber, Sartre o Lévi-Strauss han entendido que
toda sociedad es a la vez histérica y estructurada.

Ferrater consideraba que la filosofia de la historia tiene mucho recorrido como
ambito de reflexion, pero siempre desde el respeto a la labor profesional de la
historiografia. El fil6sofo debe obrar con el historiador lo mismo que con el fisico:
analizar sus discursos ‘“sin pretender que los historiadores alteren sus métodos y
habitos”. Este no-intervencionismo de Ferrater era, sin embargo, un gesto gremial
dudoso. Por un lado, todo esclarecimiento 16gico-semiético de las historias tiene
como consecuencia principal fomentar la reforma de la metodologia. Por otro lado,
Ferrater omitia el hecho (histérico) de que una parte fundamental de la filosofia
contemporanea de la historia ha sido realizada por los propios historiadores (como
Collingwood, Meinecke, Meyer, Trevelyan, Elton o Beard) y por cientificos de
sentido histérico (Pareto, Mannheim, Gordon Childe, Haldane), no por filésofos
académicos. Era quizd necesario aqui, como Braudel defendia, “un concilio
ecuménico” (Braudel, 1969, 90-91), del que nunca marginé a los filésofos.3?

El pensador catalan era consciente de los limites del andlisis como estrategia
filoséfica general y, no obstante, en este caso los respeté. En la medida en que sus

3¢ Recogidos como “Estructura e historia” en Ferrater, Las palabras, 71-83. Dicho binomio era
por entonces ya popular, tratado por Claude Lévi-Strauss en antropologia o Algirdas Greimas
en semiologia. La revista Annales dedicé un numero especial a este asunto en mayo-agosto
de 1971. En 1968, otro debate monografico se habia reflejado en la revista Raison Présente,
con intervencién de Ernest Labrousse, Lucien Goldmann, André Martinet, Albert Soboul,
Pierre Vidal-Naquet, Henri Lefebvre y Madeleine Rebérioux.

37 De facto, al modular su teoria de las crisis histdricas tras las observaciones de Salvador
Giner, Ferrater lo consideraba como “ejemplo de colaboracién fecunda entre filésofos y
socidlogos” y ademas “muestra de la posible fecundidad de toda posible colaboracién entre
filésofos y especialistas en una ciencia”. Pero esa cooperacién se habia vedado en el caso
de... la historiografia. Ver Ferrater, Las crisis, 14.
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propias teorias desde 1942 hasta 1963 se habian formulado en Lenguaje III, este
ensayo de 1970 las ponia en duda. Dicho de otro modo: su teoria de las crisis partia
de una sociologia del conocimiento y, en cambio, su teoria analitica del lenguaje
historiografico proclamaba “inverificable” esa herramienta. Quedaba flotando, si, un
cierto criterio popperiano de falsabilidad: las tesis en Lenguaje III no pueden
contradecir las de Lenguaje II y I: si lo hacen, quedan falsadas. Mas el propio nivel II
era bastante confuso. Pese al fuerte acento sociolégico de la historiologia de
Ferrater, su teoria analitica de la historia no establecié ningun puente expreso con
las ciencias sociales (mientas que, por ejemplo, en la sociologia de Pareto ya habia
teorias del equilibrio social en la historia y de circulacién de las élites).38 En fin,
Ferrater, al adoptar el modelo analitico anglosajén, quedé atado a su restriccién: el
mero examen de enunciados, cuando el verdadero problema epistemolégico y
semidtico de la historiografia es su insoslayable arquitectura narrativa. La propia
historiologia de crisis ferrateriana reclamaba ya este ulterior nivel de analisis.

4 / Zambrano: la historia como humanizacion
4.1 / Del liberalismo a la democracia: sincronias y preludios

Aunque Zambrano y Ferrater fallecen con solo una semana de diferencia a
comienzos de 1991, cuatro décadas exactas después de la muerte de fmaz, sus
concepciones histéricas esenciales son practicamente sincrénicas con la de este. El
Ferrater de las Cuatro visiones y el de El hombre estd muy configurado a la altura de
1952; la historiosofia de Zambrano se asienta en 1955 con EI hombre y lo divino v,
sobre todo, Persona y democracia en 1958, pero ambos libros se basan en escritos de
afios precedentes. En este sentido, las tres historiosofias pertenecen a un mismo
tiempo, ambiente y hasta continente.

La formacién de la filosofia de la historia en Zambrano comprendié un periodo de
unos 30 afios, personalmente muy traumaticos: Republica y guerra civil, severas
desdichas familiares, precaria insercién exiliar, imposibilidad de retorno. Aun maés
que en Imaz y Ferrater, la sabiduria histérica de Zambrano es fruto de un sufrimiento
combatido con diagnoéstico y terapia filoséfico-histéricos. La filosofia de la historia,
que en Ferrater era “consolacién” y en Imaz esperanza de “direccién”, es en
Zambrano sanacién.’? A la vista de su nutrida y compacta serie de meditaciones, 4°

38 Fl evolucionismo de Ferrater, una ontologia naturalista donde el cambio no es determinado
por ninguna finalidad, viene a coincidir bastante con la idea paretiana, como se ve en las
respuestas a Giner (José Ferrater Mora, 329) y en la mencién por este del socidlogo italiano
(ibid., 262).

3% La secuencia diagnosis-terapia es una estructura comun en historiadores y ensayistas de la
primera mitad del siglo XX sobre el “problema de Espafia”. Ver Juan Luis Fernandez, “Spain
and the doctors: historical theories as diagnoses in national psychopathology”, Tempo,
Niteréi, Vol.25, N. 3, 2019, 693-714.

40 Esta evolucién entre la joven reflexién liberal-social y la madura definicién democratica
presenta varios hitos claros. En 1930, Horizonte del liberalismo. En 1931, Los intelectuales en
el drama de Espafia, “El espaiiol y su tradicién”, “La reforma del entendimiento espaiiol”. En
1938, “Un camino espaiiol: Séneca o la resignacién” y “Materialismo espaifiol”. En 1939,
Pensamiento y poesia en la vida espafiola. En 1940, Unamuno y su obra. En 1943, El pensamiento
vivo de Séneca y “La guia, forma del pensamiento”. En 1943-1944, cursos de La Habana sobre
la razoén histérica. En 1945, La agonia de Europa. En 1948, “El problema de la filosofia
espaiiola”. En 1949, su conferencia “La crisis de la cultura de Occidente”. En 1950, la
recopilacién Hacia un saber sobre el alma, que recoge articulos filoséfico-histéricos sobre la
Ciudad de Dios (de 1941) o sobre “La vida en crisis”. En 1951, “El Sembrador Rousseau” y
“El nacimiento de la conciencia histérica”. En 1952, (inédito hasta 1989) Delirio y destino: los
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parece ineludible reconocerla como una vocacional y excepcional filésofa de la
historia. Incluso en un texto tan personal y literariamente memorial como Delirio y
destino, las reflexiones cuasi aforisticas sobre la historia y la temporalidad
reaparecen de continuo. Vaya un botén de muestra:

¢Hasta qué punto la “fatalidad” forma parte de la historia? La historia entregada a la
fatalidad como la propia vida individual, ¢no se deshace en una negacién de si misma,
que no puede, sin embargo, ser consumada? Como le pasé a Espaifia —jquiza! — desde
que se retiré del mundo, de “este mundo” —el moderno- hasta que empezé a despertar.
Puesla razén histérica habra de especificarse; no todo lo que ha sucedido en la historia
tendra la misma razoén, la misma clase de razén. El “espiritu absoluto” de Hegel se
realiza también negandose, porque se niega para... y entonces no existe el crimen, el
crimen histérico. La “razén histérica”, jno tendrd que dar cuenta de los crimenes, mas
dejandolos como crimenes? De la negacién, mas dejandola en negacién aunque haya
sido “superada”, pues en la historia, en su razén, se hace bien perceptible esa
resistencia ultima del hombre, ese “no” que es preciso vencer violentamente, con la
violencia del pensamiento; del pensar, la accién mas violenta de todas (Zambrano,
1952, 179).

En unas pocas lineas, vemos la tesis de la desviacion espanola de la modernidad y
la critica a la tesis de la racionalidad de lo real. Por un lado, la imposible negacién
(de Espafia como pais occidental); por otro, la imposible absolucién de la negacién
(como un crimen). Finalmente, el valor del “No” humanista: el crimen se explica, pero
no se justifica. En Hegel, la historia es la razén; en Ortega, la razén es la historia; en
Zambrano, ni historia racional ni razén histérica, sino “resistencia” del individuo a la
nueva divinidad moderna y apuesta por un proceso personalista de racionalizacién
vital. Es decir, posibilidad de una historia diferente, vivida como libertad y no como
fatalidad.

Muchos hilos transicionales que llevan de su liberalismo de 1930 a su
democratismo de 1958 se encuentran bien reflejados en cuatro conferencias de
Zambrano para la cubana Universidad del Aire. La filésofa espafiola diserté en ella
en 1949 sobre la crisis occidental y sobre Unamuno-Ortega, y en 1951 sobre
Rousseau y sobre la conciencia histérica.*! La crisis es consustancial al hecho de que
el hombre tenga historia y deba formarse a si mismo desde la necesidad y la
esperanza: sobreviene cuando la cultura (formada por religién, saberes y técnica)
deja de ofrecer respuestas que se consideren validas. Si Occidente se forma por la
fusién en San Agustin de helenismo (inteligencia), cristianismo (esperanza, libertad)
y factor africano (el “corazén”), su crisis nos pregunta si hemos renunciado al
binomio razén/libertad y a la esperanza fundamental. En imaginario didlogo con un
extraterrestre, Zambrano le compra la idea de que acaso la crisis sea de crecimiento
y que, una vez comprendida, se pueda dejar de creer en ella.*?

veinte afios de una espafiola. En 1953, “Ortega y Gasset, filésofo espaiiol”. En 1955, la primera
edicién de El hombre y lo divino. Tras la obra de 1958 sobre la democracia, volvera a reunir
ensayos de fuerte acento filoséfico-histérico en La Espafia de Galdds (1960) y en Espafia, suefio
y verdad (1965).

4l Hemos tenido a la vista los facsimiles digitales de los ejemplares de los Cuadernos de la
Universidad del Aire, y una recoleccioén reciente en Maria Zambrano (aut.) y Daniel Céspedes
Goéngora (comp. e intr.), El nacimiento de la conciencia histérica (Miami, Primigenios, 2020).
La UA radiaba sus cursos y coloquios desde La Habana los domingos por la tarde, de 5 a 6.
Todos los ejemplares mencionados aqui estan accesibles en https://is.gd/K3sNco.

42 Zambrano, “La crisis de la cultura de Occidente”, Cuadernos UA, 1, 1949, 32-33: “Después,
ya en Europa, el hombre bajo su Padre, se atrevié a confesarse. A decir su mas recéndita
verdad: queria ser libre, queria vivir en la libertad. Y esta doble fe en la inteligencia y en la
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En la explicacién del transito de Unamuno a Ortega, Zambrano inserta lo esparfiol
como un modo universal de ser hombre, todo ello incluido en una teoria general de la
historia.43 Segun esta, cada “pueblo de rango”, que hace equivaler a “cultura”, es la
realizacién o el intento frustrado de “una manera de ser hombre”. Estas culturas
tienen “su hora de esplendor, su centro irradiacién y su muerte o decadencia”. Pero
lo extraordinario es que pueden renacer: porque, “si todo pasa en la historia
humana, todo queda también, en cierto modo”. Asi todas las culturas persisten. Si las
concebimos como ‘“patrias”, toda persona culta tiene varias, “y el mas culto sera
aquel que en su espiritu y su modo de vivir haya incorporado todas las patrias, todas
las culturas de que tenemos conocimiento, aquel en que resuene la voz mas poderosa
del pasado, unida a la voz del futuro que clama por abrirse paso” (Zambrano, 1949,
7, 27). Entre esas patrias se halla la cultura espafiola (ver infra subseccién 4.3).

La conferencia sobre el “sembrador” Rousseau destaca como este considera la
historia un mal y desea resolverlo con la busqueda del “estado de naturaleza” del
hombre, de modo que la libertad originaria pueda conservarse en el “estado social”:
esa conjugacion solo puede realizarla la Ley, engendrada por la “voluntad general”,
descrita como ‘““la voz celestial que dicta a cada ciudadano los mandatos de la razén
publica”. Asi, por el “contrato social” se enajena la libertad individual de cada uno
para recomponerla como libertad dentro de la comunidad politica. Como en Hegel
luego, el Estado es “el medio donde se realiza la libertad”. Rousseau sostiene una
“religién natural” que apela no al dogma, sino al corazén como fuente de evidencia.
En ello, y por tanto en el género de las “confesiones”, enlaza con San Agustin.
Zambrano insiste en que esta doble idea de que la historia es un mal y el hombre
debe salvarse de ella esta en La ciudad de Dios (Zambrano, 1951, 32, 24). Rousseau
queda vinculado asi con la génesis misma de la filosofia de la historia.

Filosofia que consiste en la elaboracién de ese producto de la evolucién humana
que podemos denominar “conciencia histérica”. Sila crisis tiene su aspecto negativo
de agonia, también lo posee positivo, creador. Lo mas prometedor del siglo XX
puede haber sido el nacimiento de la “conciencia histérica”. Zambrano debe
justificar qué sea esta conciencia, por qué es un hecho del siglo XX y, también, por
qué deberiamos juzgarlo positivo (Zambrano, 1951, 36,43-44). La citada conciencia
surge de un esquema diacrénico que Zambrano explica asi: (1) el hombre vive lo que
le pasa desde la creencia en sus dioses; (2) el hombre se descubre a si mismo y a las
cosas, comienza (en Grecia) a sentir “la Historia como tal”’; (3) el hombre se descubre
como conciencia y a ella reduce las realidades, con Descartes y el mundo moderno
occidental. Es en esta fase cuando (4) emerge la nocién de que el hombre no es un
si mismo, una naturaleza ya hecha, sino que esta en marcha, es un hacerse: “su ser es
su historia” y su razén habra que buscarla en su pasar. En esto Zambrano es heredera

libertad forman la figura, el permanente ensuefio de la cultura occidental. Por ella se ha
combatido, matado, muerto, cometido los méas execrables horrores; por ella, inteligencia y
libertad que unidas en el corazén abrasado de amor nos traerian, de realizarse, la Ciudad de
Dios. “Y, ¢qué se hizo de la crisis?” ... Si, la crisis. Si hemos de pensar de acuerdo con esta
historia, la crisis lo es de la esperanza y de la fe fundamentales. ¢Es que han cambiado de
rumbo? ;Acaso hemos renegado de ellas, razén y libertad bajo la sombra de un Dios al que
no llamamos ya Padre? . . . Pero de ser asi, ;qué sera del hombre, no del protagonista de la
cultura de Occidente, sino del Hombre, del destino de esta criatura impar?”

43 Esta conferencia, publicada después en los Cuadernos de la UA (n.7, agosto 1949, 27-34),
fue recogida por Mercedes Gémez Blesa en su edicién de Zambrano, Unamuno (Barcelona,
Mondadori/Debate, 2003), 157-165 y por Ricardo Tejada en Zambrano, Escritos sobre Ortega
(Madrid, Trotta, 2011), 108-115.
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directa del ensayo Historia como sistema (1935) de Ortega (a quien atribuye el
hallazgo de la Historia como Razén Viviente), pues fija en él y Dilthey esta aparicién,
ya que en Hegel lo histérico era divinidad y descalificaba al individuo. Una aparicién
que es positiva porque, “si la historia se mira desde la conciencia se podra hacer un
dia desde la conciencia, es decir que la espontaneidad de la historia, su violencia,
serd corregida” (Ibid., 47-48). Asi la conciencia, que nace de la crisis y el
“desequilibrio” (la misma expresién que en Ferrater), formula con claridad el
problema y pone proa a los remedios. Por otro lado, esta concepciéon humanistica y
existencial de la historia tiene unas consecuencias metodolégicas para la
historiografia, que no puede ser una mera acumulacién de enunciados de hechos
externos, y en esto Zambrano coincidia plenamente con Robin Collingwood o
Benedetto Croce:

La historia verdadera de una cultura o de una persona no es solamente lo que le pasa,
el relato fiel de los sucesos, sino algo mas: como se viven esos sucesos, desde qué
situacién; cudl es la conciencia que los recoge y aun mas: cudl es la esperanza que los
atraviesa. Sin eso no hay verdad[era] historia humana, sino tan sélo un amasijo de
hechos (Ibid., 42).4

El precedente filosoéfico-histérico mayor del nuevo abordaje al humanismo liberal
fue una reflexién en 1955 sobre la divinizacién de la Historia en la modernidad. El
punto de partida es que la humanidad, desde hace muy poco tiempo, examina su
pasado, presente y futuro “‘sin contar con los dioses, con Dios, con alguna forma de
manifestaciéon de lo divino”. Y esto llevé a preguntarse con ansiedad: entonces lo
real es lo histérico, mas

iQué es lo histérico? ;Qué es lo que a través de la historia se hace y se deshace, se
despierta y se aduerme, aparece para desparecer? jEs algo siempre ofro, o algo
siempre lo mismo bajo todo acontecimiento? (Zambrano, 1955, 27-28).

Hegel, llevado mas por su cristianismo que por su racionalismo, postulé la historia
como una vicisitud necesaria de manifestacién del espiritu. Pero esto transformaba
el cristianismo: en vez de situar el sentido del individuo en la otra vida, es
descalificado como “mascara” del logos, “actor de la historia y que sea ella, la
historia, la depositaria de sentido”. Para Zambrano esta es la clara expresion de la
tragedia humana: el no poder vivir sin dioses. En Hegel, es la historia que ocupa el
lugar de lo divino (Ibid., 29-30). Y lo divino se convierte en la revelaciéon del hombre.
Tanto Marx como Comte impugnan el hegelianismo, pero conservando esa
revelacién, el hombre deificado no como individuo, sino como “lo humano”. La
historia es “deidad entera como depositaria del espiritu absoluto” y “deidad a
medias” porque estd configurada por el hombre. Pero esta emancipacién de lo
divino no fue vivida con pena, sino con “entusiasmo” realmente religioso. En Marx,
considerando al hombre como obrero de la historia; en Comte, una religién de lo
humano basada en la ciencia positiva (Ibid., 34-35). Este gran cambio cultural se
expresa también en el idealismo aleman e incluso en el superhombre de Nietzsche.

En este servir el hombre de alimento a la historia se reproducen metaféricamente,
sin embargo, esquemas de sacrificios como el de la religién azteca: las pasiones
(corazén y sangre) se ofrendan a un dios llamado historia. Lo divino suprimido
reaparece como “idolo” histérico. “Y asi, el circulo ha parecido cerrarse para el
hombre occidental; reaparece su prehistoria, su pasado hundido en la noche de los

44 Nuestra cursiva. La “historia verdadera” tiene que incluir el modo de pensar los sucesos.
Entre corchetes, nuestra correccién de errata de la edicién original.
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suefios, rechazado del campo de la memoria, ain inconsciente” (Ibid., 38-39). El caso
es que “la historia parece devorarnos con la misma insaciable avidez que los idolos
mas remotos”. Precisamente, Persona y democracia estudia dicha historia sacrificial
y busca superarla con una reformulacién del humanismo liberal como ideario
democratico contemporaneo. En El hombre, la pensadora malaguefia creia necesario
autolimitarse, reducir el espacio de lo que se quiere sefiorear; por tanto, volver a
dejar un margen a lo divino. Para ello el ser humano debe revisar su historia, ‘“pues
no es enteramente desdichado el que puede contarse a si mismo su propia historia”:
valor terapéutico de la narracién y de su filosofia. Y todo este libro terminaba con la
necesidad histérica de dar una opcioén al amor para superar las aporias de la
modernidad y sus utopias, que son expresién de una honda nostalgia del pretérito
paraiso original/natural. Pero el hombre no puede librarse de la carga de la historia,
porque estd condenado a libremente hacer y hacerse. Solo puede recobrarse a si
mismo como “hijo de Dios”, es decir, “simple criatura” (Ibid., 364-366).

4.2 / Revolucidn del individuo: sociedad y soledad

De época algo posterior a estas significativas meditaciones data la gran teoria
filosofico-histérica de Zambrano: Persona y democracia. Aunque sigue siendo una
obra antillana, a la vez de posguerra y postcolonial, ha sido mediada ya por una larga
estancia italiana, con un fugaz periplo Roma-La Habana.43 Al situar, tras la grave crisis
de Occidente, la perspectiva de solucioén politica en el marco de la historia de la
humanidad (como Ferrater quiso plantear, por su lado, en EIl hombre, o fmaz en su
“angelologia”), Zambrano permanece dentro del abanico de metarrelatos trazado
por Kant (eudemonismo, terrorismo, abderitismo), incluso si suefia con su maestro
Ortega el peregrino sueiio de haber “superado” a Kant por haber superado, a su vez,
a los neokantianos. Indiscriminaciéon de Papado y papismo que aqui no podemos
desarrollar, pero que fue una causa cognitiva del fracaso de la Republica, al debilitar
la idea de la Ilustracidn. Pues la filosofia de la historia de Zambrano, como la de fmaz
y Ferrater, es la de un querer que sea verdad el eudemonismo, pero es un querer
que se proclama con un pie en el abderitismo.4®

4.2.1 / Historlia, tragedia y juego

Persona y democracia se articula en tres etapas: andlisis de la crisis occidental,;
examen de la tesis de la historia occidental (el hombre); propuesta de la democracia
como humanizaciéon de la sociedad y fin de la historia sacrificial.4’ La toma de

45 La primera edicién: Persona y democracia (Puerto Rico, Talleres de Artes Graficas del
Departamento de Instruccién Publica del Estado Libre Asociado de Puerto Rico, 1958).
Aunque Zambrano vivia en Roma desde 1953 (el final de libro se firma en Roma, 23 de julio
de 1956), su relacién con Cuba y Puerto Rico habia sido muy intensa. Ver Luis Miguel Pino
Campos, “En torno a persona, democracia y sacrificio en Maria Zambrano”, Aurora, 20, 2019,
22-79, que recorre en detalle el libro, centrandose en Grecia clasica y Ortega. Sobre el
contexto biografico de esos afios, ver Jesis Moreno Sanz, “Camino del confin: razén civica y
razén poética”, en Antolin Sdnchez Cuervo, Agustin Sanchez Andrés y Gerardo Sanchez Diaz
(coord.), Maria Zambrano. Pensamiento y exilio (Morelia, UMSNH Instituto de Investigaciones
Histéricas / Madrid, Consejeria de Cultura y Deportes, 2004), 339-342.

46 Fl eudemonismo postula que todo acontece en la marcha de la humanidad a lo mejor. El
terrorismo moral predice la decadencia y autodestruccién. El abderitismo niega direccién a
la historia y permanece en una actitud escéptica respecto de metas inmanentes o
trascendentes.

4T Rogelio Blanco indica que este texto surgié de un proyecto nonato de la década de 1950,
Etica segtin la razén vital. En todo caso, sitia estos escritos dentro de los contenidos
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conciencia historica supone que asistimos a la historia con mayor lucidez que otras
veces, y asilos conflictos se han convertido en “problemas”. Ademas, esa conciencia
es universal, abarca los acontecimientos de todo el globo: no vivimos ya bajo el peso
del destino, sino en estado de alerta, porque sentimos que la comunidad nos
envuelve. Formamos parte “de un sistema llamado género humano”. Pero este
convivir lo es en el tiempo (asi podemos sentirnos cerca de alguien lejano en el
espacio pero que vive nuestro tiempo, en tanto que no con otros mas proéoximos que
viven “en otro tiempo”). La teoria de la temporalidad de Zambrano queda resumida
asi:
El tiempo no tiene una estructura simple, de una sola dimensién (...). Pasa y queda. Al
pasar se hace pasado, no desaparece. Si desapareciese totalmente, no tendriamos
historia. Mas si el futuro no estuviese actuando, si el futuro fuese un simple no estar
todavia, tampoco tendriamos historia. El futuro se nos presenta primariamente como
“lo que esta al llegar”. Si del pasado nos sentimos venir, mas exactamente “estar
viniendo”, el futuro lo sentimos llegar, “sobrevenirnos” de forma inevitable. (...) El1 que
asi sintamos el futuro nos permite vivir, estar vivos; no podriamos sin esta presién del
futuro que viene a nuestro encuentro. Y sentimos no poder vivir tampoco cuando la
presién del futuro es excesiva, por la inminencia de acontecimientos que nos
sobrepasan. (...) Porque el vivir humanamente es, ante todo, una cierta medida de este
nuestro tiempo concreto, el de cada uno -en nuestra soledad-, en el tiempo comun. (...)
Vivimos el tiempo en modo distinto en cada una de las formas fundamentales de
convivencia. De ahi que el tiempo, en las actividades publicas y en los modos de vida

y en el modo de vivir normal de cualquier sociedad (...), sea discontinuo (Zambrano,
1956, 36-38).4¢

Esta discontinuidad quiere decir no solo tiempos diferentes, sino también ritmos
diferentes enla articulacion de pasado, presente y futuro. Asi, por ejemplo, en Marco
Aurelio se comnsideran tres planos temporales desde su soledad de hombre-
individuo: familia, sociedad, historia universal. Por otro lado, nuestro venir de un
pasado e ir a un futuro puede darse de diversas maneras. En algunos casos, aun
periodos que han durado siglos, “predomina el pasado hasta cubrir como con una
especie de sombra el futuro”. Para Zambrano, aunque necesitamos ‘“‘sostener
nuestro pasado”, tiene que ser mientras avanzamos hacia el futuro, “equilibrio
dinamico” en un “presente vivo”. Una crisis se define entonces como el momento en
que pasado y futuro luchan, y quizd por ello es el instante en que las minorias
sincronizan menos con las multitudes y entre si. Unas minorias creadoras se
adelantan “abriendo el futuro”, pero otras retroceden a un pasado idealizado e
irreal: es la base animica del reaccionarismo, “noveleria” histérica que pretende no
percibir ni abrazar su propio tiempo. Pero Zambrano busca en este libro una “ética

“politicos”; lo son, pero a fuer de filoséfico-histéricos. Ver Maria Zambrano (aut.) y Rogelio
Blanco (intr..), Persona y democracia (Madrid, Alianza, 2019), 9-10. Algunos estudios
colectivos destacan precisamente, al tratar de la razén poética como respuesta a la crisis de
la modernidad, esa transicién inmediata entre lo politico y la concepcién histérica, ver Pablo
Armando Gonzalez Ulloa Aguirre y Christian Eduardo Diaz Sosa (coord.), Maria Zambrano.
Pensadora de nuestro tiempo (México, UNAM/Plaza y Valdés, 2009).

48 Estas ideas son precursoras de la nocién de “futuro pasado” en la teoria de la temporalidad
histérica del historiador aleman Reinhart Koselleck (1923-2006) y de la idea de comunidad
de los humanos presentes, o Togetherness, en la filésofa y sociéloga hungara Agnes Héller
(1929-2019). Zambrano desarroll6é también este tema en “La multiplicidad de los tiempos” en
1983, en Delirio y destino (Madrid, Mondadori, 2003), 113-123; aparece condensado en
“Tiempo de nacimiento”, en Zambrano (aut.) y Mercedes Gémez Blesa (ed.), Las palabras del
regreso (Madrid, Catedra, 2009), 134-135.
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de la historia” o “historia en modo ético” (Ibid., 42-45).4° Para ello hay que descender
“hasta las entrafias de la historia” y descubrir por qué ha sido tragica, pues

La historia no es un simple pasar de acontecimientos, sino que tiene su argumento: es
drama. De ahi que su transcurrir no se produzca solo en la simple continuidad, sino que
existan dinteles, situaciones limite, en las cuales el conflicto no puede permanecer. Y
el conflicto amenazador entre todos hoy es el que proviene de una sociedad no
suficientemente humanizada todavia, no apta para que el hombre prosiga su alba
inacabable. Y el crimen, los crimenes, han sido ya cometidos. Ha llegado la hora del
conocimiento. Lo cual implica la conversién de la historia trdgica en historia ética aqui
en Occidente (Ibid., 62).50

La historia no espera al conocimiento.5! En épocas relativamente estables en
creencias y que desarrollan reformas ya planeadas (como entre la segunda mitad del
XVII y el primer tercio del XVIII, o de finales del XIX hasta la Gran Guerra, o en la Pax
Augusta de los romanos) a los hombres de pensamiento y mando la estructura politica
se les hace transparente: los acontecimientos pueden ser previstos, “el hombre de
Estado tiene algo del matematico que desarrolla una ecuacién” y “todo peligro
parece conjurado”. Pero hay masas internas que no llegan a esa luz, y otras
exteriores que se ahogan. La irrupciéon de ambas hace cambiar la civilizacién.5? El
saber era insuficiente, pero esto solo se ve cuando la catastrofe ha sobrevenido ya:
es un saber tragico. En otro sentido también: en la diferencia entre el tiempo de la
vida individual y el histérico, ya que, como Ortega ha mostrado, el ritmo de la historia
es el de las generaciones, y cuando sobreviene una catastrofe se rompe ese relevo
y las generaciones jovenes viven una situacién “extranjera”. Pero esta tragedia no
sucede en las épocas “normales”. En realidad, la raiz trdgica es mas honda: que,
desde Roma, el hombre occidental “ha cifrado su ser en la historia”, ha querido hacer
la historia y lo ha querido absolutamente. Para salir de la tragedia y regresar a lo
simplemente dramatico, hay que aplicarse el helénico nada en demasia, “ni aun el
afan de hacer historia”. La concepcién histérica de Zambrano es una llamada a la
sophrosyne y por ello una impugnacién, como en el coetdneo Karl Léwith, de la
presuposicién escatolégica de la modernidad secular (Ibid., 65-66).53

49 Zambrano aqui sintoniza con la idea que desarrollaron Gaston Bachelard (1884-1962) y
HenriLefebvre (1901-1991) como rhythmanalyse o examen de los ritmos de la sociedad, sobre
una tesis previa del brasilefio Inicio Alberto Pinheiro dos Santos (1889-1950). Bachelard la
habia comentado en 1936 en La dialectique de la durée. Asimismo, la idea zambraniana de un
predominio del pasado o del futuro se anticipa en medio siglo a los “regimenes de
historicidad” (2003) del historiador francés Frangois Hartog.

80 Nuestras cursivas para destacar: narratividad de la conciencia histérica, prehumanismo
ontolégico, direccionalidad con arreglo a valor.

51 Por ello sefialara Zambrano que, lejos de apuntar a un conocimiento histérico que solo tiene
acabamiento cuando ya todo ha terminado, se trata de “ejercitar el conocimiento histérico
para dar lugar al ejercicio de la libertad”, ya que la perspectiva ganada ha de ser suficiente
para permitir la accién y no solo la contemplacién de lo pasado (ibid., 89). Este es ya un cierto
mandato metodolégico, que correlaciona la historiografia con el pasado que atin es operativo
en el presente (lo que Héller llamaba el present Past).

52 Es clara aqui la influencia de los conceptos de proletariado interno (los esclavos) y
proletariado externo (los barbaros) surgidos en la teoria de la historia de Arnold J. Toynbee,
que Ortega habia descalificado acerbamente en su ciclo de lecciones en el Instituto de
Humanidades en 1948 en Madrid.

53 En 1949, la Universidad de Chicago habia publicado, de Karl Léwith (1897-1973), Meaning
in History. The Theological Implications of the Philosophy of History. En 1953 se publica la
versiéon alemana; la espafiola, de Justo Fernandez Bujan, aparecié como EI sentido de la
historia: implicaciones teolégicas de la filosofia de la historia (Madrid, Aguilar, 1956), es decir,
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Lo tragico ha procedido de que en toda sociedad hay un idolo y una victima. No
hemos sabido superar el umbral en que la sociedad deje atrds su “constitucion
idolatrica”, esto es, de regirse por las leyes del sacrificio. Pues el idolo es una
imagen desvaida de lo divino, una usurpacién. La Revolucién Francesa muestra al
idolo convertido en victima y viceversa, pero jcorresponde esa mecanica social a
una civilizacién cristiana? En el cristianismo, Dios y victima coinciden: ello debiera
habernos librado de la adoracién de un idolo y de la necesidad de que haya siempre
un condenado (Ibid., 66-68). La historia tragica se mueve a través de personajes que
son “mascaras”, pero la extrema tragedia del siglo XX requiere ya pasar de la
mascara a la “fase humana”, a “una historia hecha tan solo por necesidad, sin idolo y
sin victima, segun el ritmo de la respiracién”. “Dionisos es también el dios de la
historia”: con la mascara se comete el crimen como si fuera ritual, con personajes
que se sienten semidivinos, poseidos por la “ybris”. Pero la grandeza del hombre no
se centra en ser personaje, sino en ser persona; pues “‘el personaje, por muy histérico
que sea, lo representamos, mientras que persona, lo somos”. De hecho, la persona
no solo es “el valor mas alto”, sino “la finalidad de la historia misma” (Ibid., 70-71).5¢
Cuando todos vivan como personas, el hombre habra hallado su “lugar natural” en
el universo.

Ademas de tragedia, la historia es juego, no en el sentido de entretenimiento, sino
en el de exploracién o invencién. Por ello la impulsan sobre todo los jévenes. Aunque
lo ideal seria que los elementos directivos integrasen virtudes de las tres edades: el
“ensimismamiento” del nifio, la “acometividad” del joven y la “serenidad” del
maduro, con su “poder de regulacién” para “neutralizar las demasias de la historia”
(Ibid., 78). Estas demasias guardan relacién con la peculiar posiciéon de Occidente.
Pues ha respondido a la tragedia de la condicién humana (indigencia, ignorancia,
libertad) con la tesis del hombre a partir de una “naturaleza” que es racional: en el
mundo, de un modo oculto que hay que ir descubriendo; en el ser humano, de modo
inmediato. El hombre, asi, ha sido horizonte para si mismo. Esta fe humanista apunta
a la persona como algo radical y nuevo, y la cuestién entonces sera construir una
sociedad capaz de albergarla.

La marcha de Occidente, indica Zambrano, ha ido “inexorablemente
encaminada” a esa sociedad. Sin embargo, esa misma fe humanista ha edificado el
mayor obstaculo: el ‘“absolutismo” (Ibid., 86). Diferente de los despotismos
orientales, el absolutismo occidental comenzé con el endiosamiento de los
emperadores romanos y ha llegado hasta el endiosamiento de un personaje en los
totalitarismos del siglo XX. Absolutismo lo hay espontaneo (proviene sélo del
querer) o metddico-sistematico. El primero es el anhelo que surge del vacio del
hombre y se proyecta al exterior, con efecto destructor. Por ello, “ser conservador
no es algo espontaneo”, advierte. El orden moral y social parece coactivo, aunque lo
verdaderamente moral debe evitar la coaccién y asi el orden moral auténtico es
aquel en que el hombre, dominando su espontaneidad destructiva, ya no lo hace por
medio de imposiciones. Pero el anhelo es expresién de algo mas profundo y humano,

estaba disponible al escribirse Persona y democracia. Lia conclusién de Léwith, Meaning, 203:
“There are in history not only “flowers of evil” but also evils which are the fruit of too much
good will and of a mistaken Christianity that confounds the fundamental distinction between
redemptive events and profane happenings, between Heilsgeschehen and Weltgeschichte.”
Reexamen recentisimo es la tesis doctoral de Xavier Casanovas Combalia, El precio de la fe
en el progreso. El debate contemporaneo a propodsito de Karl Léwith (Universitat de Barcelona,
mayo 2023, dirigida por Josep Maria Esquirol Calaf), https://is.gd/kH9ucT.

5 Nuestra cursiva. Es clara la concordancia de esta tesis con la de Imaz, y ambas con Kant.
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que es la esperanza. Estamos siempre en una situacién que, por esperar, ya vamos
trascendiendo, como en movimiento hacia aquello que esperamos. Es, por tanto, el
nuevo modo de entender la historia a base de “situaciones”, como ya Ortega habia
apuntado. Situaciones que van variando con los desplazamientos de la esperanza. La
constataciéon de cémo se ha reprimido ese impulso primario de esperanza nos indica
lo poco humana que ha sido la historia:

El ritmo de esperar, en cuanto hace a la historia, ha oscilado frenéticamente entre
estallidos de esperanza y caidas en la desesperacidn, separados por largas pausas de
esperanzas retenidas, a modo de pantanos. Sélo cabe esta denuncia: la irracionalidad
profunda de nuestra historia (Ibid., 96).55

4.2.2 / Humanizar la sociedad

Para dejar atrds el absolutismo occidental necesitamos conjugar las dos
dimensiones esenciales de la vida humana: libertad y tiempo. Asi se podra humanizar
la historia mediante la razén viviente. Zambrano atribuye la falta de este proyecto a
la ausencia de una “concepcion del tiempo” e incluso a que no haya “una cierta
fenomenologia del tiempo en la vida humana”. Asi, la temporologia se convierte
ahora en parte esencial de la historiologia. Pero el conocimiento del tiempo no puede
ser puramente tedrico, sino un “saber tratar con él”, convertirlo en “camino de
libertad” (Ibid., 127).56

Humanizar la historia implica humanizar la sociedad, ya que “la sociedad es el
lugar del hombre”, esta criatura “abierta a la esperanza y sujeta a la necesidad”. Y
es que entre la naturaleza y la soledad, entre la ruptura con el entorno y la
interioridad que asusta, esta lo social, aportando seguridad, certidumbre. De este
modo la sociedad se torna analoga a una naturaleza; dicho de otra manera, lo social
es “lo natural para el hombre”. Mas no enteramente natural, porque lo que
observamos en la historia es el “cambio incesante” de las sociedades. El hecho
mismo de que haya historia revela que ninguna sociedad ha sido enteramente
humana, adecuada (Ibid., 133-138). Y ello obedece a la dialéctica entre individuo y
sociedad, agravada en la contemporaneidad. Pues, aunque nos parece que la
sociedad estd compuesta de individuos, esto solo ha llegado a ser creencia a partir
de la idea liberal, que subyace a la democracia. Es mas una verdad futura que
presente (ambigua) o pasada (errénea o puro mito de los origenes de un “contrato”
entre individuos). Zambrano apunta que tanto Marx como otras revoluciones
occidentales han querido fundar lo nuevo en el pasado, con una cierta nostalgia de
paraisos perdidos. Pero resulta que “en nuestro tiempo no podemos hacer descansar
el futuro sobre el pasado conocido” (Ibid., 139-140).

Si la historia es “sistema”, como postula Ortega, no lo puede ser al modo de los
“sistemas l6gicos”, que parten de principios y descienden a las conclusiones. Mas
bien la historia se entiende desde el principio a posteriori, pues

El sistema que es la historia tiene su “fundamento” en el futuro, en aquello hacia lo que
tiende; y que, una vez se precisa en su aparicion, se da a conocer como algo a lo cual
todas las etapas y todos los sucesos apuntaban en una u otra forma, incluida aquella en
que toda historia humana parecera ser una profecia, prehistoria, agonia y lucha que
antecedi6 a la historia del hombre en su plenitud, quizd ya menos ‘“histérica” (Ibid.,
140).

55 La nocién de frenesi aparecié en Bergson y fue retomada por Ferrater, ver seccion 3.3.

% Justamente, el tema del tiempo remite a la gestién de ciclos generacionales y crisis, por lo
cual entronca con la historiologia de Ferrater y también con el progresismo moral de Imaz.
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Pues bien, el problema entre individuo y sociedad viene de haberlos creido
coetaneos, existentes desde el principio y por tanto en lucha. De ahi la pugna entre
los “individualistas”, hasta llegar al extremo de la sociedad, el Estado, en el
anarquismo; y los que elegian la sociedad, también en su extremo, el estatalismo.
Este extremo es el de mayor trascendencia y fue establecido por Hegel, que lo
convierte en sujeto adecuado de la moralidad y protagonista de la libertad. El
individuo concreto es solo un “momento” del Espiritu encarnado en el Estado. Y asi
este, en su virtud, resulta deificado, y es absoluto frente al individuo. “Hegel, que
descubrié la enajenacién del individuo, sume en ella a todos los hombres al
desposeerlos de su caracter de ser sujetos de la historia” (Ibid., 142). A su vez, los
individualistas han partido de la sociedad como suma o agregacién de individuos,
como en Rousseau. Pero aqui se confunde la finalidad con el origen. Hay una
tendencia de Occidente a fundamentar en el origen y, sin embargo, la l6gica de la
historia “no se construye al modo de premisas y consecuencias, sino en la forma de
una razoén narrativa” (Ibid., 143). Que la plenitud del individuo sea ser persona, es
decir, individuo dotado de conciencia (“que se sabe a si mismo y que se entiende a si
mismo como valor supremo”), revela que el individuo es algo que ha surgido
recientemente. La aparicién del individuo en la historia es un ‘“cambio
revolucionario” en el que la filosofia sustituye a la sabiduria, al aparecer la necesidad
de “dar cuenta” (Tales de Mileto) y luego de presentar la conciencia (Socrates).
Usando las nociones orteguianas, Zambrano resalta que las creencias pertenecen al
pasado, mientras que las ideas son hijas de la duda, por tanto de la soledad del
individuo y, como pensamiento suyo, van hacia el futuro.

En rigor, el individualismo es un fenémeno moderno, en cuanto generalizado.
Zambrano rastrea su origen histoérico en el individuo privilegiado (el faraén egipcio,
por ejemplo), que aparece con la mascara no humana, de divinidad. En la polis
griega, el individuo es ya simplemente humano. Este presupone la existencia de una
“clase” de hombres libres e iguales. Clase y no casta, pues la clase es propiamente
social (a diferencia de la comunidad de sangre por ancestro comun): asi surgen a Ja
vez individuo, clase social y democracia. Configuran un espacio donde el
pensamiento y la palabra existen por vez primera: “la palabra que es arte y
pensamiento” (Ibid., 147). Ello determina una diferencia entre sociedades
“primarias” o “primitivas”, dominadas por un sagrado que no es aun divino, y de ahi
el terror, el tabu y la falta de libertad, y por otro lado la sociedad “sui géneris”, “en
sentido estricto”, “en sentido propio” o “propiamente dicha” (Zambrano usa las
cuatro expresiones como sinénimas), unica en que el individuo “actia y tiene
vigencia”. Entre ellas, se sitia la “sociedad intermedia” de tipo oriental o egipcio,
con dioses mas abstractos que dejan algun espacio vital al individuo y a su intimidad
(como en los seguidores de Osiris) (Ibid., 149-151).

La ciudad griega, primera “forma de vida democratica”, permite que el hombre
aparezca ya sin mascara (la semi-naturaleza), solo como ser humano. Y como es
Atenas la que habilita al hombre Soécrates, se manifiesta esta sincronia social-
individual. Pero entonces el imaginario extraterrestre de Zambrano nos preguntaria
si ya se ha descubierto para siempre la “sociedad adecuada”. Sabemos que no es
asi, y que ello es la fuente del pesimismo, raiz de importantes filosofias e ideologias;
pero también raiz del optimismo utdépico, que cree que establecer la condicién
sociolégica es suficiente para alcanzar el estado 6ptimo. Ambas actitudes olvidan la
verdad: que el hombre es “criatura en trance de continuo nacimiento” y que esta
destinado a evolucionar de modo “dramatico”, en “lucha” (trasunto este de la
ungesellige Geselligkeit de Kant, insociable sociabilidad) (Ibid., 157).
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4.2.3 / De la biologia a la biografia 57

Por ello, Zambrano se da cuenta de que no basta esta génesis, por asi decir,
sociolégica del individuo, sino que tiene que ser propiamente antropolégica y aun
mas: biolégica y cosmolédgica. Y asi, con una atmoésfera argumental curiosamente
similar a la de Alfred North Whitehead, emprende una fundamentacién bioséfica de
la base de la historia y de lo que esta mas alla de ella.58 Pues, si existe la historia, es
porque alguna dimensién de su protagonista se sitiia mas alla de ella, no se agota en
ella. Esto es caracteristica ontolégica general de la vida: es ensayo, aventura, “la vida
viene del futuro”, con un esfuerzo continuo y un “dificil equilibrio”. De ahi esa
conjuncién de fragilidad de lo viviente e infinitud de la vida. La indigencia del
viviente “le exige poder, apoderarse de lo que le falta”: es la “fatalidad de destruir
para vivir”. Al mismo tiempo, se produce en exceso sobre lo consumido, hay un plus,
y con ello lo viviente “trasciende desde su principio”. Y asi surge la diferencia-
sujeto, al darse “lo uno y lo otro”.

De este modo, cada especie es “un teorema de la vida en el espacio-tiempo”, y el
ser vivo tiene acumulada en su forma actual una larga historia de ensayos (estaba
muy difundida entonces la teoria de la recapitulacién de la filogenia en la ontogenia,
idea popularizada por el aleman Ernst Haeckel a partir de 1866). ;Y el hombre?
Siguiendo a Ortega, Zambrano fija su diferencia ontolégica en el
“ensimismamiento”, en la “vacacién” que le permite entrar en si mismo en vez de
estar, como el animal, permanentemente absorbido por las circunstancias
exteriores. Asi, la soledad y la historia son al hombre lo que el medio ambiente es al
animal. Surge asi un tiempo distinto, en que el hombre va mas alla de la historia, pues
“si no difiriese en algo de la historia que hace, seria como el mono de la historia”
(Zambrano, 1956, 165). Lo especial del hombre como aventura es su modo de
adentrarse en el tiempo, generando frente al tiempo exterior del trato con las cosas
esos tiempos interiores. Es decir, aunque el individuo surge socialmente, Zambrano
hace residir su clave en la interioridad ontolégica, la soledad (en esa “vida solitaria
del alma” que Husserl menciona en su semioética de las Investigaciones légicas que
Gaos habia traducido).

Que la historia viene siendo un continuo sacrificio de la personalidad individual
lo ha mostrado el siglo XX, con los campos de concentracién nazis, con los procesos
del régimen estalinista. Zambrano sefiala “el caracter invertido de los sacrificios de
nuestros dias”: en ellos se exige aquello que se niega o desconoce, la persona
misma. Pero al hacerlo “para la sociedad del futuro y el Estado del presente”, no hay
propiamente sacrificio, sino “pura supresién”, exterminio. Este es ilusorio, porque

57 La tematizacion de la diferencia biologia/biografia se encuentra ya, por ejemplo, en Miguel
de Unamuno, “Biografia y biologia”, El Liberal, Madrid, 8 de mayo de 1921. Unamuno no cree
en la sociologia y prefiere considerar que la historia misma podria llamarse “sociografia”, ya
que es “la vida publica del espiritu”.

%8 Whitehead, A. N. (1934). Nature and Life. Chicago: The University of Chicago Press. La vida
es también el momento clave en El sentido de la muerte de Ferrater (1947), nicleo de su
posterior El ser y la muerte (1962), integracionismo que madura, ya en época postexiliar, en
De la materia da la razén (1979). Aunque sin duda la inspiraciéon bioséfica directa de Zambrano
es la obra de Max Scheler, El puesto del hombre en el cosmos, traducida por José Gaos, y que
posiciona al espiritu frente a la vida organica en general: “El espiritu y el impulso, los dos
atributos del ser, no estdn en si perfectos —prescindiendo de su paulatina compenetracion
mutua, como fin Gltimo—, sino que se desarrollan a través de sus manifestaciones en la historia
del espiritu humano y en la evolucién de la vida universal” (Scheler, 1938, 106-107). Italicas
Scheler.
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nunca se llegara a la sociedad homogénea y sin individualidad, debido a la dindmica
biolégica: el movimiento histérico se da por la continua aparicién de generaciones y
estas, aun involuntariamente, siempre introducen cambios. Y no solo porque se
encuentran una realidad ya diferente de la anterior, sino porque depende de que
“ser hombre es ser persona, y persona es soledad”, soledad en la convivencia. La
soledad es su absoluto. Por ello nadie que viva como persona puede estar adherido
totalmente a una forma de vida. “Eso desconocido” que es soledad y libertad esta
mas alla de nuestros productos (Ibid., 170-171).

De ese absoluto nacen el “no” y el “si”. Y si hay diferencias entre seres humanos,
es porque no todos son igualmente activos en esta personalizacién: “se requiere la
decisién de invocarla y, una vez despierta, vivir desde ella”. Libertad vy
responsabilidad que hacen que la persona resulte “imprevisible”. Y por esto no le
conviene el concepto de “porvenir” (que es lo previsible, lo aproximadamente
calculable), sino el de “futuro” (lo no revelado, pero que cuando se revela se ve
como insinuado desde el pasado). Sin el elemento de la imprevisibilidad, el hombre
quedaria amarrado al pasado, del que seria mera prolongacién y repeticién. “Si el
futuro se cierra, existe solamente el pasado y el presente se torna irreal” (Ibid., 174).

Pero entonces surge el problema de la relacién con los demas hombres: jes
ineludible el conflicto entre el hombre, en tanto que persona portadora del futuro, y
la sociedad como obra ya realizada en el pasado? Por un lado, no hay sociedad
“creadora” sino metaféricamente: la creacién viene del individuo. Por otro, esa
creacién se da en sociedad, revierte a ella. Y la sociedad es tradicién, peso de lo
pasado. No es posible romper absolutamente con ello,’® ni siquiera en el
experimento mental de crear ab ovo una sociedad, pues pronto habria un gesto que
se tomaria como el pasado, porque “previamente a todo acontecimiento memorable,
esta el sentir del hombre, el sentirse venir de algo” (Ibid., 177). Pero nuestro modo
de proceder es con cierta prisa: para hacernos de espacio de maniobra vamos
enviando todo hacia el pasado, donde se estratifica. Y necesitamos recuperarlo para
analizarlo, rememorar, hacer memoria, revivir para volver transparente. Ahi reside
la necesidad del conocimiento histérico. “El que haya historia depende de que, al
haber sociedad, hay pasado, y al ser el hombre persona, hay futuro”, resume
Zambrano (Ibid., 180, cursiva nuestra). Con el conocimiento histérico, el hombre
unifica el pasado (contrarrestando el hecho de que el tiempo es desgarro) y se hace
mas uno, y va, en busca de la verdad, descubriendo en él un orden.

Una idea muy original de Maria Zambrano es que algunas cosas presentes las
podemos vivir como si fueran pasado, es decir, situandonos en la perspectiva de un
futuro que las recordara. Eso significa que son futuro y que su sentido histérico se
desvelara cuando el “hoy” entre en crisis y advenga ese futuro pleno. Sostener esas
claves “de lo que estd pasando” es un sacrificio de la persona ante las calumnias o
desdenes. Vivir el presente como el pasado de un futuro del que poseemos
conviccién, sin duda, energiza la accién aun en la (provisional) derrota. Pero
recordemos que el anticipado futuro, que da sentido a nuestro presente como su
pasado, es en el fondo una apuesta sin garantias.

% Esta inevitabilidad de la tradicién hace que resulte superfluo el gesto hieratico del
tradicionalismo, y en esto Zambrano continda la critica de Unamuno durante la Segunda
Republica a un tradicionalismo espafiol que veia artificialmente hinchado por emulacién del
ademan extremoso del tradicionalismo francés. El esfuerzo por salvar la tradicién espaiiola
frente a los tradicionalistas espafioles fue constante en la filosofia exiliar de la historia.
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4.2.4 / Democracia, minoria, persona

La democracia tiene su umbral de concepto: es “la sociedad en la cual no solo es
permitido, sino exigido, el ser persona”. Zambrano prefiere “persona” a “individuo”
porque este sugiere antagonismo con la sociedad, lo irreductible negativo, mientras
que aquella es el individuo con lo irreductible positivo: no es solo diferencia, sino
también un “mas” (Ibid., 183). Esta nocién heterodoxa no se opone a la tradicional
de “gobierno del pueblo por el pueblo y para el pueblo”, sino que la implica y
trasciende: es el régimen que contribuye al proceso de humanizacién de la sociedad,
en vez de retardarlo o querer anularlo. Para entender que un término tradicional
como ‘“democracia” necesita una nueva definicién, Zambrano apela también a una
semantica histérica del concepto de “pueblo”. Aqui ha pasado como con
“individuo”, un desplazamiento de sentido. Originalmente “pueblo” se opone a la
aristocracia, a la élite; pero ha llegado a significar simplemente el conjunto de los
hombres, el Ecce homo de una comunidad. Idea que surgié en la Edad Media de
Espafia.0

Los pueblos han vivido en una mezcla o vaivén, en un “ritmo”®! entre la esperanza
y la desesperacién, que rara vez alcanza lo extremo. Cuando la esperanza se
actualiza, es un momento de peligro, pues antes de volver al “ritmo secular” se
desata el impulso destructivo, como se observa en las revoluciones. En ese despertar
del pueblo hay dos posibles desviaciones en el lugar del lider o persona
responsable: especular con el “hambre de bienes” del pueblo, y estamos en la
demagogia; o agredir al pueblo, con “abuso de la ideologia”. El camino justo de la
democracia debe eludir ambas tergiversaciones (Ibid., 195-196). Con ello la filosofia
de la historia se ha transformado en proyecto politico constituyente: de la biosofia
pasamos a lo juridico y pedagdgico.

Demagogia: el problema de hablar del pueblo y al pueblo. Gran mal
contemporaneo. En realidad, las tendencias democraticas y liberales siempre
presuponen que habrd una transformacién del pueblo. Pero la demagogia es
adulacién y desmotiva del esfuerzo que requiere toda transformacién (para los
demagogos, las presuntas soluciones siempre son faciles): se trata solo de dar
satisfacciones. Si consideramos el pueblo como clase, puede oponerse a otras
(minorias, por ejemplo) y dar lugar a una democracia donde unas clases aplasten a
otras; si consideramos el pueblo como totalidad, puede oponerse al individuo y
entonces tenemos una democracia totalitaria. E1 demagogo degrada al pueblo, lo
considera masa y aspira a ser €l mismo el unico individuo frente a la masa
(indudablemente aqui pensaba Zambrano en figuras como Mussolini o Hitler) (Ibil.,
198-199).

El concepto de “masa” nos remite a Ortega y Gasset y su libro célebre de 1930.
Zambrano recurre entonces a la semiédtica para distinguir entre pueblo y masa. Las
formas expresivas del pueblo se caracterizan por la objetividad y la forma indirecta,
como de sabiduria de la tradicién y una secreta esperanza, mezcla de sobriedad y
riqueza, con una gran variedad de verbos; las expresiones de la masa, en cambio,

60 “F] pueblo vino a ser la realidad radical. “Nosotros, que valemos tanto como Vos y que
todos juntos somos mas que Vos”, les decian a los monarcas de Aragén los subditos, cuando
en las Cortes recibian su juramento. Pues esta manifestacién del pueblo como realidad
radical tiene sus raices en la Edad Media y, por extrafio que parezca, en Espafia. Y coincide
con el hecho de que en la Edad Media -consecuencia sin duda del cristianismo- la persona
humana emergiera, se incorporase, como despertando de un suefio” (Zambrano, 1956, 189).
61 Ver el concepto de ritmos histéricos en la teoria de las crisis de Ferrater, en seccién 3.2.
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son de escaso repertorio, abundan en adjetivos e interjecciones, un lenguaje “por
esencia agresivo, desafiante y dogmatico”. En realidad, este lenguaje para masas,
esquematico, no es simplificaciéon del habla popular, sino, paradéjicamente, “del
lenguaje racionalista del hombre culto moderno” (Ibid., 205). Pareceria entonces
que la masa no es sino el pueblo degradado por alguna minoria que ha caido de su
poder. Toca entonces analizar el concepto, tan orteguiano, de “minoria”: grupo
multiclasista unido no por el nacimiento, sino por la finalidad. Pues la “clase” viene
del pasado y es estatica (por eso toda conciencia de clase es “reaccionaria”), pero
la “minoria” se proyecta hacia el futuro (cuando degenera, se torna en una clase
como las demas). Y eso es como el individuo, semejanza de la persona. De ahi la
diferencia entre sociedades que dejan libertad a las personas y sociedades que las
anulan.

La sociedad a imagen de la persona se halla solo en “estado naciente”. Aunque
hay motivos para cierto pesimismo sobre Occidente, considera Zambrano, contra
Oswald Spengler, que “no puede haber llegado a la decadencia aquello que no se
ha logrado” (Ibid., 209). Si la cultura de Occidente, con su esencial humanismo, se
hunde en la catastrofe, tendrd que venir otra a tomar ese relevo. Por ello Occidente
tiene que dejarse influir por otras civilizaciones, al tiempo que influye sobre ellas:
porque su alcance no es un ‘“nacionalismo occidental”, sino un universal
antropolégico.

En esta democracia que alborea en Occidente, lo mas caracteristico para
Zambrano es, por un lado, la funcién de minoria y su conexién con el pueblo y, por
otro lado, la mudanza de figura y funcién de este. Justamente cuando el pueblo
empieza a totalizarse, se encuentra solo y necesita la direccién de las minorias, para
no caer en la masa o salir de su masificacién transicional. La filésofa malagueiia
esboza asi una secuencia de momentos decisivos en la influencia de las minorias: (1)
cuando el pueblo no puede seguir con su accién tradicional, la minoria surge y lo
despierta, es el momento revolucionario, pero a la vez del “entrenamiento” en la
libertad, por ello de crimenes y errores, momento tragico por esencia, que tiende a
aniquilar a la propia minoria despertadora; (2) esta entonces se vuelve reaccionaria,
deja de creer en el pueblo, y es el momento de la nostalgia del pasado, romanticismo
politico y social que sigue a toda revolucién fracasada. Por tanto, las minorias han
sido vanguardistas frente al pueblo y reaccionarias frente a la masa. Pero después
hay minorias audaces que se arriesgan a conducir a la masa (y asi de raices
romanticas del XIX surgiran ideologias totalitarias del XX). En el instante histérico
dellibro de Zambrano, efectivamente se ve una situacién negativa de la democracia,
un gran problema de actualizaciéon. Necesitaba su filosofia un andlisis mas concreto
del siglo.

Porque es un siglo en el que la democracia ha pasado por su infierno y todos con
ella. Los regimenes totalitarios, por afirmarla y negarla al mismo tiempo, en el
escenario de las masas deshumanizadas posteriores a la Primera Guerra Mundial,
tanto los proletarios econémicos (con o sin trabajo) como los antiguos sefiores,
proletarios histéricos por la derrota: “Alemania toda ha sido un pais proletario, el
que mas, quizd de toda Europa”, porque en la Europa guerrera y dominadora del
imperialismo nuncallegé a serlo de verdad, no alcanzé a mandar. No le fue suficiente
su sello en ciencia, filosofia, musica... El nazismo, invento de minorias, hizo de vaso
comunicante entre proletariados diferentes, y transmitié a la masa el resentimiento
del proletariado histérico. Precisamente el resentimiento eslo tipico del proletariado
y subraya Zambrano que esa pasién es una gran fuerza aglutinante, que solo necesita
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un minimo de ideologia para recibir forma discursiva: una mitologia fabricada a
precios econémicos por “intelectuales” de poca fatiga (ibid., 215-216).

La existencia de una minoria intelectual es tipica de la democracia: solo en ella
produce la “opinién publica”. Pues la funcién de intelectual es “mediadora” y por
eso puede ser “demoniaca”. Pero precisamente el caso aleman muestra la vigencia
honda actual de la democracia, pues hubo de disfrazarse de democracia, con una
mitologia alucinégena para las masas, cuyo resultado solo podia ser la muerte.
Zambrano, a partir de esta experiencia radical, propone, entre la visién infernal y la
paradisiaca, el método o camino intermedio del Purgatorio, metaféricamente
hablando. Supone renunciar a todo absolutismo y adaptarse a la realidad compleja,
dinamica, constructiva que es la humana. Pero para no caer en el mero discurrir, se
necesita una “doble fidelidad”, a saber, fidelidad a lo absoluto y a lo relativo. Esto,
que parece paraddjico, se viene conociendo de siempre como “ética’: que es “el
modo propio de vida de la persona humana”, es decir, querer algo absoluto (el valor)
pero quererlo en el tiempo (en proceso de aplicacién) y a través de las “relatividades
que vivir con él comporta”.

Asi, la democracia significa “incluir la vida social en la moral”, que la persona
incluya en su area decisoria a la sociedad. No solo hay diversos caminos hacia el
pasado y el futuro, sino una multiplicidad del propio presente: el mio, el de otros. El
presente de la convivencia debe ser, pues, “armonizacién” de esos presentes que
varian con las personas, clases y grupos. Se requiere, por tanto, una movilidad a
través del presente, buscando una “armonia de los tiempos” (Ibid., 220-221). De este
modo la democracia es unidad en la multiplicidad y consideracién de las diferencias,
sin absolutismos. Porque en el absolutismo subyace un miedo ancestral a afrontar la
realidad humana y/o no-humana: la democracia es el régimen mas libre de esa fobia
o terror primario que apuesta por la quietud como seguridad, estatismo que aun
persiste en la mente de Occidente. Sin embargo, aduce Zambrano, “no hay una razén
para que la imagen del orden sea la de un edificio mds que la de una sinfonia”. La
sinfonia nos exige participacién: un orden que se hace ante nosotros y en nosotros.
Asi también la democracia es algo que hacemos y sostenemos entre todos. Por eso
el orden democratico estd mas cerca del musical que del arquitecténico (Ibid., 224)
[cursiva nuestra]. En suma, el hombre occidental tiene que estar dispuesto a quitarse
su mascara, renunciar a “personaje” de la historia y elegirse como persona, lo que
implica elegir a todos los demas hombres. Ese no es el final de la historia sino, mas
bien, el comienzo. Dicho de otro modo, la clausura de la historia sacrificial (Ibid.,
226). Con esta argumentacioén, el eudemonismo queda como posibilidad de un
humanismo liberal convertido en democracia pluralista, sobre cuyo progreso
influyan los mediadores intelectuales imbuidos de la ética de la personalizacién.

4.3 / Suefio y pesadilla de Espafia

No obstante, la filosofia de la historia de Zambrano nunca se limité a enunciados
generales universales, y ni siquiera a enunciados sobre historia de Europa, sino que
Espafia fue objeto de aplicacién filosoéfica ya desde la guerra civil. El esfuerzo
hermenéutico de Zambrano ante la cuestién espafiola fue uno de los mas
sobresalientes del exilio, como cabia esperar en una alumna de Ortega, admiradora
de Machado y lectora ferviente de Unamuno.

Si Don Quijote parece la figura que mejor representa a Espafia, es porque se lee
como un fracaso histérico (es decir, en el mundo real) que ha sido triunfo
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antropolégico (en la dimensién del ideal humano).%2 Una de las mas razonables
interpretaciones coincide en que el ideal caballeresco-catélico del imperio espaiiol
era una demencia surgida de lecturas anteriores histérico-teolégicas del destino
manifiesto de Espafia al combinarse Reconquista medieval, unificacién renacentista,
descubrimiento de América y ampliacién imperial europea. Tanto los escritos de
Fray Antonio de Guevara (Espafia renacentista de Carlos I) como los de Diego
Saavedra Fajardo (Espafia barroca de la Guerra de los Treinta Afios) mezclan ideario
de politica cristiana y evocacién de la antigiiedad clasica (un Marco Aurelio
cristianizado, en Guevara) para definir una norma muy distinta del naturalismo de las
teorias de Maquiavelo o Hobbes. Locura politica que se atribuye a los demas, como
en el didlogo propagandistico Locuras de Europa (1645) de Saavedra, quien exhorta
a varias naciones a volver a la senda de Roma y de su brazo temporal espafiol, frente
a las ambiciones puramente politicas de Francia.®3

¢Quién era el verdadero loco, el que seguia la razén de estado moderna o el que
pretendia modularla con un ideal cristiano? En todo caso, aspiraciéon de Espafia a la
superioridad moral, a fijar el listén de humanidad para tallar a todos los demas.
Muchos exiliares argumentaradn esta necesidad de hispanidad para completar la
humanidad. En Zambrano era una conviccién desde la guerra civil. En ello salié mas
unamuniana que orteguiana. Precisamente, una de las maximas diferencias entre la
teoria de la historia de Espafia de Unamuno y la de Ortega es que solo en el primero
hay esta exaltacién normativa de lo espafiol, mientras que en el segundo el estandar
fue Europa pero, tras la quiebra de la Primera Guerra Mundial, tuvo que forjar una
idea liberal mas abstracta, en principio republicana, para finalmente, en las
traducciones de La rebelién de las masas durante la guerra civil y exilio, acogerse a
la monarquia parlamentaria britdnica como ejemplo de unién de tradicién y
futurismo.?* Tanto Zambrano como Ferrater estaban entonces de acuerdo con
Unamuno (aunque no sobre la valoracién por este, entre julio y octubre, de la
sublevacién de 1936), e imaz lo hubiese compartido siempre que se considere lo
espafiol como expresioén de lo europeo y no como antagénico.

La pugna de Zambrano por armonizar las “espafiologias” de Unamuno y Ortega
entre si y con su propia experiencia dramatica proporciona la pauta para su
apasionante filosofia de la historia de Espaiia. Y no se trataba solo de la archiconocida
tesis de la desviacion espafiola, un poco inconsistente en aquellos momentos en que

62 Zambrano asi lo consideraba ya desde 1947. Pues forman parte de Espafia, suefio y verdad
(1965), antiguos articulos, como “La ambigiiedad de Don Quijote” (publicado como “La
mirada de Cervantes” en Asomante, 3, 1947); “La ambigiiedad de Cervantes”, Sur, 150, 1947;
y “Lo que sucedié a Cervantes”, Insula, 116, 19585). Quiere esto decir que la parte cervantina
de Espana... es incluso anterior a E] hombre y lo divino y al fallecimiento de Ortega.

63 Entre los exiliares de 1939, Saavedra Fajardo fue objeto de especial y temprana atencién
por parte del sociélogo Francisco Ayala en 1941, ver supra, nota 36. A la moral resultadista
del poder en El principe de Maquiavelo, Saavedra opone su Idea de un principe christiano,
representada en cien empresas (1640). Ver el “sindrome hispano” en José Luis Villacafias
Berlanga, “El final de la Edad Media”, Res Publica. Revista de Historia de las Ideas Politicas, 19,
2008, 75-80. Ver también Saavedra Fajardo (aut.) y Gregorio Mayans (ed.), Reptublica literaria
y Didlogo de las locuras de Europa (Madrid, Imprenta Garcia, 1819), 109-170.

64 En el “Prélogo para franceses”, Ortega habia descrito al inglés como “sefior de sus siglos”
que, con su sintesis de tradicién y apertura, ejemplificada en la reciente coronacién de Jorge
VI, iba con una ventaja de medio siglo sobre el resto de Europa. Simbolismo monarquico
llamativo en un filésofo que seis afios antes habia firmado un demoledor alegato republicano,
“Delenda est monarchia” (1930). Confesién indirecta de que los monarquicos angléfilos como
Romanones podrian haber estado mas acertados, a fin de cuentas (Ortega, 2010, 370-371).
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Europa misma se estaba suicidando, es decir, desviando de su camino éptimo. Si
Espafia se desviaba de la Europa desviada, ello, de facto, podia resultar virfud mas
que defecto: en este juego de desvios pasados y presentes se forja la teoria histérica
de Zambrano sobre Espafia.®®

Desequilibrariamos mucho la distribucién tematica del presente estudio si
quisiéramos exponer de lleno la filosofia zambraniana de la historia espafiola.
Recordaremos, pues, que se trata de solo “aproximaciones de caso” en materia
filosofico-histérica. Por ello, nos vamos a centrar solo en unos pocos puntos que
ofrezcan un buen acercamiento a la Zambrano “espafiésofa”: (1) su visién de la
guerra civil desde la éptica histérico-universal; (2) su teoria de la decadencia de
Espafia leida en su literatura; (3) su examen de la “espafiologia” de Ortega y
Unamuno; y (4) algunas consideraciones sobre la historiografia y las historias a
proposito de la obra de Benito Pérez Galdés. Aqui hemos de dejar de lado textos sin
duda interesantes, pero esta seleccién nos permite abordar libros como Los
intelectuales en el drama de Espafia (1937), Pensamiento y poesia en la vida espafiola
(1939), La Esparfia de Galdés (1960) o Espafia, suefio y verdad (1965).

En los escritos de la guerra civil (Los intelectuales se escribié en Chile; es curioso
que cinco afios después, en medio de otra guerra, Santiago sea también el lugar de
meditacién de Ferrater sobre Espaifia y Europa), Maria Zambrano sustancia dos tesis
fundamentales de intenso nacionalismo cultural. En primer lugar, se va produciendo
esa transformacion de “pueblo” = parte de la sociedad a “pueblo” = toda la
sociedad, que hemos visto culminard en Persona y democracia. Zambrano tenia plena
conciencia de clase media acomodada. En un texto rememorando su experiencia del
14 de abril de 1931 en Madrid, cuenta que, tras presenciar cémo Miguel Maura
desplegaba la bandera republicana y proclamaba el nuevo régimen, los hombres
(su padre y su cufiado) fueron a Telégrafos a enviar unos telegramas, y ella y su
hermana Araceli quedaron solas en la calle, vestidas “de sefioritas” (“Yo iba de azul
celeste, color nada revolucionario”, escribe); y entonces llegaron ‘“aquellos
hombres pequeiiitos, espafioles, indigenas”.®® Durante la contienda, el pueblo se
convertird para Zambrano en el sujeto heroico y abnegado de una historia nacional
que posee alcance universal, ya que en Espafia se lucha contra la internacional del
fascismo y, por tanto, su victoria lo seria para todas las democracias. En el texto antes
mencionado se llega a comparar el gesto de uno de los hombres, con su camisa
blanca y brazos extendidos, al de los fusilamientos de Goya. En el imaginario
republicano, se trata de una nueva guerra de independencia, esta vez frente a
italianos, alemanes y moros marroquies. La segunda tesis opone el realismo vitalista
espaifiol al fascismo como dolencia europea. Para Zambrano, el fascismo era una
desviacién extrema del problema del idealismo europeo, que habia exaltado la
razén, pero olvidado el alma y la vida. En cambio, Espafia, que se habia resistido a
la modernidad, se habia convertido en una suerte de reserva espiritual (Zambrano,
1937, 92-93).57 Y esa es una tesis que repetird en su primera obra importante, nacida
tempranisimamente en el exilio, Pensamiento y poesia en la vida espafiola:

88 La tesis de la desviacién, naturalmente, resurge cuando Europa reemprende una senda
democratica pero Espafia queda en el grupo de las excepciones antiliberales, es decir, en
1945-1975, lo que coincide con la fatal prolongacién del periodo exiliar republicano.
Prolongacién que consolida la discontinuidad.

66 Zambrano, Palabras, 107.

67 La cultura espafiola, al resistir al idealismo europeo del XIX, se habria escindido entre su
tradicién vital y los importadores de dicho idealismo. En reacciones agrias como la de
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Hemos sefialado que la razén, el pensamiento en Espafia, ha funcionado de bien
diferente manera y que por ello Espafia puede ser el tesoro virginal dejado atrds en la
crisis del racionalismo europeo. Espafia no ha gozado con plenitud de ese poderio, de
ese horizonte. Nos hemos reprochado muchas veces nuestra pobreteria filoséfica y asi
es, si por filosofia se entiende los grandes sistemas. Mas de nuestra pobreteria saldra
nuestra riqueza (Zambrano, 1939, 115-116).

Zambrano articula su tesis en tres etapas: (1) la relacién espafiola entre razon,
poesia e historia; (2) la cuestidén del estoicismo; y (3) la cuestién de la voluntad. En
primer lugar, la vida espafiola posee una “estructura intima bastante diferente” de
la europea, que explica la diferencia de ritmo, su gran y perenne ‘“anacronismo”
(Ibid., 146). Esa intimidad consiste en no haber reducido la realidad a lo racional, ni
en el conocimiento ni en la conducta. Y el no reduccionismo, el vivir en medio de la
multiplicidad cambiante, da un sentimiento esencial del espaifiol, cual es la
melancolia, el sentimiento manriquefio de fugacidad. Las respuestas son: o el disfrute
de cada instante, como en Don Juan y la picaresca, o en la espera para disfrutar de
todos recogidos, como en la mistica. El poeta se encuentra entre ambos, pues no
renuncia ni al instante ni a la totalidad de instantes. La solucién es un mundo temporal
pero eterno: asi, un imposible. Dado que en cada individuo esta presente y efectiva
la historia de su comunidad (produciendo consecuencias, aunque €l no la conozca),
las categorias histéricas afectan lo mismo al pueblo que a sus individuos. Pero esta
presencia de lo histérico en el sujeto no ha sido en Espafia desentrafiada apenas por
los filésofos, sino por la novela y el ensayo, desde el Quijote hasta Galdés y Gémez
de la Serna. Ortega y Unamuno también han satisfecho esa necesidad del alma
espafiola de saber de si misma, pero constituyen “una obra gigantesca y aislada”.

Zambrano destaca que uno de los modos en que la historia afecta al individuo es
a través de la modificacién de estructuras sociales (con ondas de esperanza, con
corrientes de inhibicién), por lo que reclama que tan urgente como una clara historia
esparfiola es una “sociologia espafiola”. Y “en rigor ya no pueden ir una sin la otra”.
Con ello Zambrano reune la fenomenologia de la existencia con el paso a la
fenomenologia de la sociedad (como haria Ortega en El hombre y la gente, o Alfred
Schutz con la obra de Husserl). Y es que en los ultimos tiempos la vida social espafiola
iba “cargandose de venenos”: los errores de varios siglos se acumularon, el peso de
la historia redujo la libertad del individuo, y el cierre de horizonte provoca
desindividualizacién y deshumanizacién. Espafia llegé a un nivel de aislamiento y
desintegracioén por falta de ese conocimiento sociolégico. Por ello Espafia siempre
se ha expresado no con la razén pura, sino con la poética, lejos del lenguaje de la
abstraccién, y necesitamos examinar su literatura (Ibid., 154).

La cultura espafiola se sitia entre los extremos de la cultura clasica: la filosofia y
la poesia.®® Cuando el espafiol abandona el realismo y la expresividad con que ha

Marcelino Menéndez Pelayo veia Zambrano raices de esta escisién cultural que habria
conducido a la guerra civil.

68 Esta oposicién es desarrollada tematicamente, a partir de la Repiiblica de Platén, en
Zambrano, Filosofia y poesia (México, FCE, 2017, 6%ed.), 1*ed. 1939, otra produccién de los
primeros meses del exilio. No fue revisada por la autora hasta 1987. “En la poesia
encontramos directamente al hombre concreto, individual. En la filosofia al hombre en su
historia universal, en su querer ser” (p. 15). Sin embargo, en la tradiciéon de Aristételes la
poesia, por tipoldgica, es mas filoséfica que la historiografia, ver Arist. Po. 1451b: “por ello la
poesia es mas filoséfica y seria que la historia; pues la poesia habla mas segun el conjunto,
pero la historia segun lo de cada uno”. En Aristételes, pues, poesia y filosofia se oponen a
historia; en Zambrano, historia y filosofia se oponen a poesia. Esta oposicién es dialéctica
porque el “amor” quiere reconciliar la violencia y desgarramiento del pensamiento abstracto
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resistido al racionalismo, cae en minoria, se separa del pueblo. Pero ese
conocimiento poético es aun, sobre todo, promesa, que puede dar lugar a una unidad
de las ciencias y al pleno desarrollo de la sociologia y los demas saberes sobre el
hombre. Con ello se iria a una “restauracién de la unidad humana hace tiempo
perdida en la cultura europea” (Zambrano, 1939, 159).

Confiemos en que suceda asi y en que suceda, segun parece, del modo més congruente
con esta dispersa y humilde cultura espafiola: dispersamente, lejos de Europa y fuera
de la tierra matriz. Espafia, maestra en la dispersién y en la prodigalidad, cumplira sin
duda su obra de acuerdo con su intima esencia, prodigandose y dispersandose,
sembrandose, desapareciendo en la oscuridad para fecundar y fecundarse. De la
soberbia espaifiola, nuestro mas terrible pecado, sali6 el absolutismo, cascarén muerto
de la verdadera Espaifia, final de una ruta sostenida por una soberbia obstinacién. De
la melancolia espaiiola, de su resignacién y de su esperanza saldrd quiza la nueva
cultura. Es la cultura que anuncia la Espafia del fracaso, la mas noble o quiza la tnica
enteramente noble. Tenia forzosamente que fracasar porque ha ido mas alld de su
época, mas alla de los tiempos, hay un ritmo inexorable de la historia que condena al
fracaso a todo aquello que se le adelanta, que le desborda. Fracaso en razén de su misma
nobleza, y de su insobornable integridad, también porque en el fracaso aparece la
maxima medida del hombre, lo que el hombre tiene tan desprendido de todo
mecanismo, de toda fatalidad que nada puede quitarselo. Lo que en el fracaso queda
es algo que ya nada ni nadie puede arrebatar. Y este género de fracaso es la garantia
justamente de un renacer mas amplio y completo. Del conocimiento poético espaiiol
puede surgir “la nueva ciencia” que corresponda a eso tan irrenunciable: la integridad
del hombre (Ibid., 160-161). [cursiva nuestra]

Asi pues, Zambrano es solidaria con Ferrater y con fmaz en la necesidad de
sociologia, y esboza una teoria de los ritmos sociales, aunque ella misma apenas pasa
de una fenomenologia social basica. Igualmente comparte la universal tesis del
“destiempo”, de la asincronia espafiola. En segundo lugar, Zambrano no llega a
culminar su examen del estoicismo espaiiol, el hecho de que su pensamiento haya
quedado con frecuencia prisionero de la idea de la muerte. Cristianismo y estoicismo
se han disputado el alma espaiiola y, aunque seria este “el verdadero drama de
Espaifia”, el ensayo posterga la solucién (Ibid., 206).%° Finalmente, Zambrano aborda
el problema del “querer”, es decir, la voluntad. La Contrarreforma fue un “suefio o
ensuefio” imposible, y por ella “quedd su vida detenida, al margen del tiempo,
prisionera” (Ibid., 220). El problematico siglo XIX presenciara las consecuencias de
esa prisiéon de doscientos afios: una desintegracién de ritmo creciente, que llega a
poner en cuestidn la existencia misma de Espafia.

Durante mas de dos siglos, Espafia se va desintegrando, debilitando con un ritmo
creciente que la hace desembocar en el siglo reducida a un estado en que viene a ser
problema su existencia misma. Encantada en su querer absoluto, se ha ido retirando de
las contiendas histéricas. Una mortal indiferencia la posee poco a poco, una desgana.
Su impetu vital no se ha marchitado, sigue ahi, casi intacto después de tan inmensas

con la mirada del poeta a lo individual y “la carne”. La diferencia entre el estagirita y la velefia
es que él, por poesia, toma la épica y la tragedia versificadas, mientras que para ella es mas
bienlalirica. La “razén poética” es la combinacién de ambos polos (integracionismo, hubiera
dicho Ferrater). Su posibilidad reside, paradéjicamente, en que Aristételes acierta bastante:
la poesia ofrece valor tipoldgico. Los campos de Castilla son sentimiento de Antonio Machado
que acaba transmitiendo un concepto general de la regién.

89 El cristiano tiene fe y esperanza; el estoico no se entusiasma, solo gestiona una desdicha
intentando acomodarse al “logos” césmico. Ver la idea de Ferrater del estoicismo como
reaccion de élite ante el “estado universal”, como filosofia de crisis, en seccién 3.2.
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aventuras. Pero su voluntad se ha quedado tan fatigada de esa altura a que el amor la
llevara, que ya nada parece apetecer ni querer. Mas no ha muerto; sigue viva, pero su
vida ya no es mas que sangre y jcon qué fuerza!; toda la fuerza de su amor y de su
voluntad ha quedado retenida, encerrada en la sangre (Ibid., 221, nuestra cursiva).

Espafia queda encerrada y hierve la sangre a borbotones. Después del “fracaso
de su historia”, queda la Espafia “eterna” que es la de la tragedia, “porque es la
Espafia de la sangre”. Pasada la aventura histérica, hay un flujo reaccionario hacia lo
doméstico, hacia la familia, que impone su tirania. Se produce asi una
incomunicacion entre las raices y las ramas (los “extranjerizantes”, afrancesados o
germanizantes, tratan de alimentarse por las ramas). Y de la incomunicacién al
delirio: porque lo doméstico no significé retorno al sentido comun, como pudiera
pensarse, sino todo lo contrario, “un crecimiento de lo delirante”, de la irrealidad.?
La novela sirve de expresién para esta nueva situacion, porque ‘“toda Espafia vive en
novela”, pero es una novela de la sangre y sus pasiones familiares tragicas. De este
modo, se produce una ruptura de la unidad, que es ruptura temporal: el tiempo
histérico donde se ha verificado la catastrofe y el tiempo doméstico donde se da
continuidad de la tradicién. Este “desgarramiento del tiempo histérico” se agrava
por la “falta de memoria de los espafioles” (de la que surge, por ejemplo, el
tradicionalismo, signo de que la tradicién se ha hecho problematica). Esta falta de
memoria tiene consecuencias muy graves, pues nos falta “la imagen clara de nuestro
ayer” (Ibid., 226-227).

Zambrano entonces trata de profundizar algo mas en el siglo XIX, por el valor
epistémico del pasado reciente (en el que tenemos una mezcla de interés y
desinterés) para comprender el presente:

Es siempre y para todo pueblo imprescindible una imagen del tiempo inmediato
anterior a aquel en que vive, como examen de nuestros propios errores y espejismos.
Para la vida lo mas revelador son siempre sus origenes; el presente es siempre
fragmento, torso incompleto. El pasado inmediato completa esta imagen mutilada, la
dibuja mas entera, mds inteligible. Todavia hay otra razén de esta necesidad de dirigir
nuestra atencién hacia el ayer, ese ayer que aun no se ha solidificado. Y es que siempre
nos es mas revelador porque a €l nos dirigimos con interés verdadero, pero no tan
inmediato como al presente. No nos sentimos protagonistas de los sucesos de ayer, y
asi nuestro juicio es mas claro. No estd nuestra individual existencia tan
inmediatamente comprometida (Ibid., 228).7!

Pero no nos vale aqui la historia externa y convencional de los acontecimientos.
Tenemos que entrar en “los hondos y verdaderos sucesos” y a esa realidad nos da
acceso la novela. Galdés nos muestra la misericordia y la fecundidad como sustentos
de esa vida de la sangre. El desastre de 1898 impulsa una llamada a la moderacién y
medida. Pero, jtiene remedio Espafia? Como no lo hay, el amor se apega a Espafia
tal y como es: en Unamuno es interrogacién torturadora; en Ortega filialmente de
fuera se trae lo que se necesita para ver qué sea Espafia; y en Azorin, una “mistica
de Espaiia” (Ibid., 232). Azorin resulta especialmente interesante por la semiética de

70 En esta mencién critica de Zambrano a lo delirante (que concuerda con similar critica de
fmaz) se percibe una vez mas cuan inadecuada es su catalogacién entre el supuesto
“pensamiento delirante” del exilio. Ningun pensador del exilio, sea méas técnico o mas
poético, es delirante, sino por el contrario un psicopatélogo o un sociopatélogo de la historia
de Espafia y la universal. El Purgatorio no es delirante, sino analitico, como bien vio Reinhart
Koselleck al conectar derrota politica y progreso historiografico.

7! Nuestras cursivas. He aqui una buena descripciéon de lo que se suele entender por
“conciencia histérica”.
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la historia: pues la historia literaria es ella misma un suceso historico y al mismo
tiempo es signo de, expresa los verdaderos sucesos histéricos: “el drama que es la
vida de un pueblo”.

Y es en Azorin donde podemos percibir los dos tiempos: el tiempo histérico, la
melancolia de un ayer mejor y mas aun de un ayer donde las cosas cobran plenitud. Y
el otro tiempo, el que pasa minuto a minuto, el tiempo fino, gris, que cae insensible y
cierto, el tiempo de lo doméstico. Estos dos tiempos nos dan la melancolia doble de una
Espafia mas plena y henchida que se fue y el tiempo de la Espafia que se estd yendo
por momentos. (...) Y pasa simplemente, irremediablemente; pasa al igual que el
tiempo en las cosas, deshaciéndome, aniquilandome, porque el solo remedio para salir
del correr del tiempo es la accién, la decisién, el si y el no; la voluntad. Azorin ha
eliminado de la Espaila que nos presenta la voluntad, ya desde el primer paso (Ibid.,
234).72

Azorin nos presenta, con ello, ‘“‘una Espafia que poseemos sin dolor y conservamos
sin esperanza”. Pais sin tragedia, pero sin proyecto. Zambrano veia, sin embargo, en
la poesia reciente la “reintegraciéon de Espafia”, un verdadero tradicionalismo, una
continuidad: porque se recuperaba el pasado y el folclore, pero en un contexto
también de alta cultura.

Ha sido el verdadero tradicionalismo, el que no ha hecho ni ha planteado problema
alguno, sino que graciosamente nos ha traido a la memoria nuestras mejores voces de
otras horas, nos ha alegrado e ilusionado con la rememoracién de nuestro ayer, nos ha
recreado con nuestro tesoro. Ha sido en realidad ponernos en comunicacién de nuevo
con un ayer del que habiamos quedado aislados e ignorantes. Ha sido conciencia y
memoria (Ibid., 237).78

Espafia alcanza asi una doble expresién: por la poesia y por la sangre, que
también es universal en cierto modo, pero necesita de la palabra: “La palabra es la
luz de la sangre”, concluye Zambrano. Esto suscita de inmediato la pregunta por el
papel del pensamiento filoséfico y aqui es donde Zambrano efectiia una presentacion
de metafilosofia histérica, al mostrar a Unamuno y a Ortega como intentos de
comprensién y de trazado de horizontes. Ambos maestros son mencionados por
Zambrano en numerosas ocasiones a lo largo de su extensa obra. Ahora vamos a
limitarnos a su andlisis de la visién de Espafia por Unamuno y, sobre todo, al
significado histérico de la filosofia de Ortega.

Pues, efectivamente, para Zambrano en Espaifia no habia habido filosofia antes de
Ortega. En polémica (pero sin “ensafiarnos” contra una “generosa intencién’”) con
el Menéndez Pelayo de La ciencia espafiola, solo concede que haya habido algunos
filésofos (como Suarez o Vives), pero no filosofia. Ortega supone asi un momento
inaugural del pensamiento esparfiol, ya que el proceso histérico espafiol necesitaba
un esfuerzo metafisico de comprension, esfuerzo que se sustancia en la razén vital e
histérica orteguiana.’* Pues, si aceptamos la tesis de Menéndez Pelayo, ¢cémo

2 Zambrano es deudora, en esta argumentacién, de la “intrahistoria” de Unamuno. José
Martinez Ruiz (Azorin) recopilé durante el franquismo 36 articulos de meditacién histérica,
que habia publicado entre 1909 y 1955. Ver Azorin, Historia y vida (Madrid, Austral, 1962).

3 Légicamente resuena aqui la generacién del 27 y su homenaje a Géngora y al romancero,
asi como el avance en la erudicién histérica sobre la propia tradicién, en lo que
indudablemente los trabajos de Menéndez Pelayo representaron un hito filolégico. Lia propia
Zambrano cita del poligrafo montaiiés la idea de que la filosofia espafiola se halla, no en los
filésofos, “sino en las mas cotidianas actitudes del espaiiol” (Zambrano, 1965, 130).

4 “Pues, en aquella hora de su salida al mundo parecia casi imposible ser espafiol y ser
filésofo; ser filésofo por ser y para ser espafiol. La mas quijotesca, por ser la mas inédita de
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explicar la historia de Espafia, la desgana y renuncia del espaiiol? ;No hay un firme
nexo europeo entre filosofia y voluntad histérica, entre pensar y hacer, desde
Descartes? De algin modo hay que constatar que Espafia no ha admitido su historia
y que ahora la razén histérica le pide que la asuma. En uno de los mas brillantes
parrafos zambranianos sobre la tesis de la desviacién se resume una de las grandes
interpretaciones de lo espafiol, para replicar expresamente a don Marcelino:

La historia de Espafia no sigue a la del resto de Occidente; nuestro tiempo no es su
tiempo, vamos antes o después, o antes y después -lo cual es tragedia. Espafia no ha
aceptado su historia; hay tantas pruebas de ello.... hasta la misma pobreza de nuestra
historiografia. (...) Espafia no ha aceptado su historia por ser Historia y quiza también
por ser suya, suya, no buena ni mala, sino espejo, imagen de su vida. ;No andaran en
ello enlazadas la falta de continuidad del pensamiento y la pobreza de su vigencia? (...)
Y es que Espaifia no es una nacién, sino mas y menos: el germen de un Continente, yo
diria de un modo de vida en vias de nacimiento y siempre interrumpido (Ibid., 92).78

Espaiia no puede ser politicamente nacional porque es catélicamente espiritual.
Se trata de una situacién con ribetes metafisicos, pues. Frente a la evidencia
intelectual, la certidumbre vital era lo que Espafia necesitaba, con una respuesta
metafisica (inica posible ante una enfermedad que se diagnostica también como
metafisica) como la de Ortega. Este buscaba asi la “conversién” de Espaiia. No era
el unico, porque por otro lado estaba Unamuno, poeta tragico. Ortega dice que la
vida es drama, pero no que sea tragedia. En cambio Unamuno busca en la tragedia
del existir la esperanza de que aparezca el Dios escondido. Y aunque en ambos hay
una pasion por Espaiia, una vocacién nacional-liberal, en Unamuno esto aparece mas
intensificado por la retérica y la poética. Como indica Zambrano, el pensador vasco
habia hecho de Espafia, de su “transhistoria o metahistoria”, su Dulcinea. Tuvo el
sentimiento de lo que Ganivet llamaba la “Espafia virgen”, y ante ella solo podia ser
“empedernido visionario, caballero soifiador, humilde y, a ratos, desesperado
Quijote” (Zambrano, 1965, 187). Era una “ciega, cerrada afirmacién en bloque de
nuestro ‘ser” (Zambrano, 2011, 121). Sin acceso pleno a la vasta coleccién de
articulos periodisticos de Unamuno, Zambrano tenia que fijarse mas en la literatura
y el ensayo que en los analisis politicos de actualidad que salieron de la pluma del
autor vizcaino.’® La tarea de Ortega utilizaba otro método. La Espafia ensimismada o
hechizada se habia convertido en “la esfinge de Occidente”. Habia que
desencantarla, “devolverla a la vida y a la historia” (Zambrano, 2011, 120). Asi
Ortega sobrepasa, trasciende sin negar, el sentimiento tragico de la vida, pues su
pensamiento

es una ética en si misma, la ética que despierta al hombre a su responsabilidad entre
todas, que le hace descubrir y aceptar que tiene historia, mas no que la tiene
simplemente, sino que es su hacer, su ineludible quehacer. Era el remedio que los
espafioles necesitdbamos; nuestra cura y nuestro exorcismo; aceptar nuestra historia,

las hazafias” (Zambrano, 2011, 90). Este texto data de dos articulos aparecidos en Puerto Rico
en el primer semestre de 1949 en la revista Asomante (de la Asociacién de Mujeres
Graduadas), después incluidos en Espafia, suefio y verdad.

5 La idea de la no aceptacién de la historia, pero sobre una base moral radical, habia sido la
tesis de Ferrater unos afios antes (ver supra seccién 3.3 sobre la pugna entre el “sostenella”
y el “enmendalla”).

6 Este ha sido un handicap general en la recepcién del pensamiento unamuniano, ver el
Estudio Preliminar de nuestra edicién, Unamuno, Las sirenas y el inquisidor, 33-55.
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aceptar la historia. Mas esta cura no es solamente para el hombre espafiol; es universal
porque es la condicién humana misma (Ibid., 123, nuestra cursiva).

Ello significa que el problema de ser espaiiol coincide con “el problema de ser
hombre”. Espafia torna a un universalismo que resulta bien paraddjico: por
universalista y porque es su diferencia nacional especifica, ya que el universalismo
no es doctrina universal de las naciones (priman la razén de estado y aquel sacro
egoismo que proclamé el premier italiano Antonio Salandra). E1 hecho es que Ortega,
después de 1933, optd por el silencio ante la trayectoria republicana y la guerra civil.
Su “conversiéon” de los espafioles o no habia funcionado, desatendida, o habia
funcionado erréneamente, escuchada. Zambrano, durante la guerra, se irrité ante
ese silencio, aunque luego llegé a entenderlo y a reconciliarse. La filosofia no habia
podido sobreponerse a los apasionamientos, a los amores contrapuestos. Y asi
escribira:

Por eso, siendo una cuestién de amor, los espafioles no podian entenderse entre ellos.
Eran amantes, eran esposos, eran hijos... §Y cémo se iban a entender? Después vino lo
que vino. jYa lo sabemos? No, y no lo sabremos nunca, pues que también ahi habia
amor. Si no hubiera habido amor, entonces no hubiese habido milicianos, no hubiese
habido rojos, no hubiese habido aquellos comunistas y aquellos anarquistas, ni, jpor
qué no voy a decirlo?, algunos de aquellos fascistas que también amaron a Espaiia. Fue
una cuestién de amor. ;Qué queda de aquel amor? jFantasmagoria? Ni eso. ¢El suefio?
Ni hablar. Si no nos quedara nada de aquel amor, sélo tendriamos este
amazacotamiento, este negocio, esta imposibilidad de que la palabra se escuche
(Zambrano, 2003, 217-218).

De este fracaso surge el exilio y, de €él, la continuacién y profundizacién de las
meditaciones unamuniana y orteguiana, pasién vital y razén vital, intrahistoria e
historiologia. Los exiliares son descritos escuetamente por Zambrano como:
“Espafioles sin Espafia. Animas del Purgatorio” (Zambrano, 1961, 69, cursiva nuestra).
Obligados a dar cuenta por el mundo de la historia de Espaiia, se habian convertido
en conciencia y memoria. Pero no una memoria de animo repetitivo, un pasado
trdgico que amenazaria con regresar, sino todo lo contrario: una memoria que, por
recordar, neutraliza.

Lo pasado condenado —condenado a no pasar, a desvanecerse como si no hubiera
existido- se convierte en un fantasma. Y los fantasmas, ya se sabe, vuelven. Sélo no
vuelve lo pasado rescatado, clarificado por la conciencia; lo pasado de donde ha salido
una palabra de verdad. La historia que va a dar en verdad es la que no vuelve, la que
no puede volver. Ha ascendido a los cielos, a los cielos suprahistéricos; su verdad es
como una estrella de esas que guian. Y toda ella, toda la historia de un pueblo
transformada en verdad, exprimida, consumida en verdad, seria como una luminosa
Via Lactea que alumbraba la noche de los tiempos. Bajo su viva claridad —pues se trata
de verdades vivientes— seria imposible la repeticién de la tragedia (Ibid., 70).

De esta suerte, con el amor unamuniano y con la capacidad orteguiana de dar
razon histérica de Espafia, se podria superar la tragica escisién de los espiritus.

4.4. / Historia e historias

Sin duda, para ese conocimiento o autoconocimiento de Espaifia, que sirva de
expiacioén virtual y de cielo suprahistérico,’? resultaba oportuna una reflexion sobre

T Tema aun actual. Se puede ver un cumplido examen de la raiz bajomedieval del sentimiento
de las dos Espafias y la multisecular tragedia de su constitucién interna, en Villacafias, 2013,
93-142.
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como la narrativa, las historias, pueden contribuir a tal conciencia histérica. Uno de
los lugares mas interesantes para esa meditacién sobre los estratos
narrativos histéricos lo constituye en 1960 el libro La Espafia de Galdds, muy
cercano en el tiempo a la citada “carta sobre el exilio”. Quiza lo mas sorprendente
prima facie es que la historiosofia de Zambrano no se ocupa solo con la magna
obra de novela histérica galdosiana, a saber, los Episodios Nacionales, sino con el
conjunto entero de su produccién. Ello obedece a la intencién de buscar,
por debajo de los acontecimientos de las crénicas, los hechos profundos de la
vida histérica que se han reflejado en los personajes de ficcién. De otro modo:
“historias” en las que se revela la verdadera “Historia”. La narracién novelistica
resulta asi ser la auténtica obra historiogrdfica, y el arte supera a la ciencia, o
se convierte en la ciencia real. Paraddjicamente, esto convierte a la narracién
historiografica convencional en una ficcién, no solo por sus operaciones de
seleccibn y resumen sobre un océano de provisional ignorancia, sino
esencialmente por ocuparse de los acontecimientos de superficie, meras
expresiones y sefiales de la evoluciéon que los explica, bloques de iceberg
emergidos que se sostienen sobre la gran mole sumergida: la “sustancia” de la
historia (Zambrano, 1960, 112). La ficcién hace historia, la historia hace ficcién: una
semiodtica de la historia que pone a prueba la analitica de Zambrano.

En primer lugar, las novelas de Galdés presentan el “extrafio conflicto” del
hombre con la historia:

Y es que, de una parte, la historia sea inseparable de su vida, que no le sea
posibledejar de hacerla, y en su virtud, la historia venga a ser lo mas humano por
distinguirle también del resto de las criaturas vivientes que €l conoce y le rodean. Y
de otra parte ocurre que lo que le humaniza verdaderamente sea el tiempo, su
tiempo, el modo de usarlo, que es poder disponer de él, condicién de la libertad. Mas
este tiempo suyo le viene muy a menudo sustraido por la historia, por su humana
historia. Y cercado por estas dos notas esenciales de humanidad, se debate
arriesgando perderla (Ibid., 30).

Ese conflicto resulta especialmente sentido por el espafiol, quiza por la forma en
que hace la historia. Y es que toda Espaifia ha corrido la suerte de Don Quijote: su
historia se le ha transformado en novela. El mundo novelesco de Galdés, con
personajes arrollados por la historia, es consecuencia de que Don Quijote no haya
podido ser otra cosa en el mundo que personaje de novela (es decir, que ideal
politico espaiiol ha quedado como una ficcién) (Ibid., 42). Al mismo tiempo, al
mostrar la intrahistoria y lo doméstico, en Galdos se ofrecen las huellas cotidianas de
acontecimientos histéricos decisivos, “la accién de lo histérico sobre la vida
anénima” y “el protoplasma hispanico impreso de mil huellas” (Ibid., 113).

En segundo lugar, Galdés ha contado ‘“historias de mujeres en un pais que no
acepta su propia historia, que no se doblega a ella”’’® y que, casi ausente del
Romanticismo, ha visto a la mujer como sombra y culpa. Galdés es asi modernidad,
conciencia del tejido complejo de las vidas individuales.

La novela moderna se da sobre este supuesto: la transcripcién de la realidad humana,
que consiste en el tejido complejisimo de destinos individuales: la historia es la suma
de las historias. Por eso el novelista adquiere ese rango extraordinario por encima casi
del historiador, pues la historia que el historiador hace es “grosso modo”, producto de
empobrecedora abstraccién, donde sélo ciertos individuos y ciertas acciones de esos

78 “Y bien, el espafiol no ha soportado hasta ahora la mujer con historia. Le sucede con la
mujer como con la existencia misma de Espafia. La verdad es que los espafioles tienen historia
a pesar suyo; no la viven, no se entregan a ella con la consecuente docilidad del europeo y
especialmente del francés” (Zambrano, 1960, 190).
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individuos cobran relieve; mientras que ella consiste, en verdad, en las historias de las
criaturas anénimas, realidad la mas real, que sélo el arte puede aceptar y poner de
manifiesto. Se ve claro que tal creencia tendria necesariamente que acabar
engendrando un Proust, una Virginia Woolf y hasta un James Joyce (Ibid., 191, nuestra
cursiva).

Pero esta historiografia, digamos “intrahistérica”, se mueve entre dos polos de la
vida, que son la novela y la tragedia, el vivir la vida como una ficcién y el vivirla
desde la desgracia cruda. Solo se puede trascender esa polaridad por medio de la
experiencia y la “verdad viviente”, la verdad de la vida (Ibid., 16). El realismo
espafiol seria asi una razén humilde y dispersa. Sin embargo, esto convertiria a
Galdés en el primer filésofo espaiiol de la razén vital, por delante de Ortega. Al
apostar por el arte como conocimiento de la historia, se desvirtuaria la ciencia
histérica. Pero el arte no podria ocluir una historiologia, incluso si el propio Galdés,
como intelectual en oposicién al artista que era, segun Zambrano, no la habia
practicado. Y la historiologia es ya una ciencia, que puede explicar no solo lo que la
novela tiene de signo de realidad, sino también de “noveleria” o irrealidad. La
historiosofia de Zambrano oscila asi entre la fenomenologia y la literatura, entre
intuicién y simbolo, en la que late una historiologia que guie a la historiografia
profesional, lo que habia sido pretensién de Unamuno y de Ortega (en el primero, la
historiologia tiende mas a lo psicolégico; en el segundo, a lo sociolégico; en
Zambrano, a lo metaférico).

5 / Concluyendo

Si se suele reconocer a Imaz como un filésofo de la historia, por mas que escaseara
de formatos monograficos propios, esto ha sido menos destacado en Ferrater y
Zambrano, pero hemos comprobado ya que también lo fueron, y con una alta
categoria, superadora de la tradicional “pobreteria filoséfica” que admitia Zambrano
en 1939. La filosofia de la historia del exilio espafiol ha sido generalmente
infravalorada, no solo en el extranjero idiomatico, sino también en Espaiia. Fue
conviccién de muchos exiliares que lo hispanico remedia algun déficit relevante de
la humanidad. De ahi que se haya subrayado el “humanismo” como su rasgo comun
(Sanchez Cuervo, 2019). Pero que la humanidad-sin-hispanidad sea deficitaria
constituye no pequeilia tesis filoséfico-histérica. ¢Es solo un delirio compensatorio?

Los pensadores exiliados republicanos formaban parte de una corriente mucho
mayor; los totalitarismos estaban arrojando hacia América a la mas brillante
intelectualidad europea. La proverbial franslatio imperii fue esta vez translatio ingenii.
El talento espaifiol, expulsado a su antiguo imperio, ayuddé a que aquellas tierras
ultramarinas se convirtieran rapidamente en la vanguardia de la cultura en espafiol.
Asi, las crudas nostalgias imperiales del régimen de 1939 privaron paradéjicamente
a Espafia de imperar pacificamente con un nuevo siglo de oro, esta vez también
filoséfico y no solo literario o plastico. Si hubo un siglo dorado, fue menos espariol
que hispano-americano. La situacién de la filosofia hoy en Espafia y en los paises
americanos hispanéfonos es consecuencia directa de tal discontinuidad comun. Y no
es negativa de raiz, pues no impero filoséficamente Espafia, pero si lo hicieron a su
modo aquellos espafioles de didspora, “animas del Purgatorio”: allende, como
maestros presenciales cuyo relevo alcanza a nuestro presente; aquende, porque a
menudo los textos estuvieron mucho menos exiliados que sus autores.

Un hegeliano argiiiria que hubo una astucia de la Razén en el destierro hacia
Ameérica de lo mas granado de la filosofia espafiola de la década de 1930, que asi
procedié a una fraternal Conquista por el pensamiento, al tiempo que se dejo
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conquistar y universalizar por la experiencia americana. Esa combinacién en
lo espafiol de autoctonia, americanidad y europeidad obedece a lo que
Zambrano enuncié, con aforismo insuperable, en sus conferencias habaneras:
“Lo histérico pasa, pero queda” (Zambrano, 1951, 45).
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Resumen: En este articulo, se sitia la trayectoria de la Revista de Occidente en el contexto de
la evolucién filoséfica de su fundador y, por tanto, de la circunstancia cultural espaiiola y
europea en las décadas veinte y treinta del siglo XX durante las cuales se publicé la revista.
Asi que se describen el proyecto intelectual para el que fue concebida, los temas que trato,
los colaboradores que intervinieron y los resultados que logré.
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Bbstract: This article places the trajectory of the Revista de Occidente in the context of the
philosophical evolution of its founder and, therefore, of the Spanish and European cultural
circumstances in the twenties and thirties of the twentieth century during which the journal
was published. Thus, it describes the intellectual project for which it was conceived, the
subjects it dealt with, the collaborators involved and the results it achieved.

Keywords: Ortega y Gasset, modernity, vital reason, crisis, avant-gardes, essay, intellectuals

1.- Descripcion del proyecto

El momento que Ortega eligié para publicar una revista dedicada exclusivamente
a presentar a sus potenciales lectores las novedades culturales que se producian en
el mundo, especialmente en el occidente aludido en su titulo, fue sintomatico de lo
que vendria después, que, légicamente, permanecia oculto. Los sintomas solo se
dibujaban en el horizonte para aquellos que supieran leerlos. Ortega se creia uno de
ellos. Afios después, José Gaos escribira un extenso estudio sobre la profecia en
Ortega en el que se recogen las muchas de las que, por aquellos afios, tan llenos de
cambios y confusién, formulé en sus paginas!. Lo esencial, empero, no eran las

! “La profecia en Ortega” (Gaos, 2013, 87 y ss.) En la seccién titulada “Las profecias de
Ortega” (81 y ss.) Gaos procede a hacer un recuento exhaustivo de las predicciones de todo
orden que llevé a cabo Ortega en aquellos afios en que su filosofia de la historia mostraba un
grado de determinismo histérico, compatible con el hecho de que el historiador pudiera
adelantar el futuro. A mi juicio, Ortega cambid pronto de parecer en cuanto al determinismo
psicolégico y cultural en los que cree hacia 1923, aunque siguié pensando que la “razén
histérica” servia para evitar errores y hacer pronésticos. Téngase en cuenta la fecha de
publicaciéon del ensayo de Gaos, (1946-1947), cuando una parte sustancial de la obra de
Ortega estaba sin publicar.
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profecias puntuales sino su marco, es decir, el subsuelo sobre el que se gestaban los
cambios en artes, politica, filosofia, valores, etc. Ortega fundé Revista de Occidente
para influir en ellos.

La crisis de fin de siglo habia dafiado muchas de las convicciones de las que habia
vivido el siglo XIX, sobre todo, la mas querida: el progreso material y moral, lo que
implicaba afirmar la superioridad de la civilizacién europea, una confianza irrestricta
en el poder de la razén, en la seguridad de que sus ideas resuelven los problemas
sociales. Todo eso perdié gran parte de su crédito hacia el Novecientos. La sociedad,
la dimensién colectiva de la vida humana, se reveld como una realidad mas
problemadtica de lo presupuesto en el positivismo de Saint Simon o Comte, en la
economia politica de Marx o en el darwinismo social de Spencer. La palabra de moda
era “pesimismo” y los héroes de la jornada se llamaban Schopenhauer y Nietzsche.

Para entender mejor el proyecto que inspiré Revista de Occidente (RO), hay que
tener en cuenta su rigurosa coetaneidad con El tema de nuestro tiempo, el primer
libro en que Ortega actualiza su filosofia de Meditaciones del Quijote. Partiendo de
una estructura semejante, el binomio vida/cultura, da al concepto “vida” un alcance
nuevo, no solo distinto del usado alli sino incluso opuesto. Vida significa ahora
espontaneidad, la fuerza emergente de lo que se resiste a llamar “instinto”. En una
de las paginas centrales del Tema no duda en afirmar que “el racionalismo engendré
en nosotros una vida doble”, que nos impide reconocer lo que “verdaderamente
somos —la espontaneidad” (Ortega, 2004-2010, III, 591)2.

La vitalidad nietzscheana parece inspirar la filosofia vital de este libro, por
ejemplo, su descubrimiento de los valores inherentes al cuerpo y a la vida material,
pero las ideas de Ortega van por otro camino: no quiere destruir la vida espiritual
sino reequilibrar la balanza. Contra la utopia que niega todo valor al presente,
defiende lo real, aun en sus limitaciones; pero también aspira a superar la exhausta
espiritualidad de los excesos romanticos y la confianza positivista en la razén. A ese
programa de superaciones llama “razén vital”, una razén que se busca en el gesto
opuesto a aquel que fundé la filosofia en Atenas. Si entonces Socrates ironizo
fingiendo que lo real se determinaba desde las definiciones del espiritu, Ortega
sugiere ahora que las definiciones se sometan a un régimen de realidad. Se busca un
método nuevo no tomado de la ciencia natural. Ortega no es positivista en absoluto.
Busca, si, una nueva ciencia, a la manera de Galileo, pero esa ciencia tiene que
operar en el plano de las realidades humanas: culturas e historia. Esa ciencia nueva
seria una antropologia filoséfica y su método, la fenomenologia buscadora de
intuiciones y evidencias. No puede sorprender que los filésofos mas publicados en
RO sean Simmel, Dilthey y Scheler y que Marx esté ausentes.

La razén vital exige muy pronto una filosofia de la historia distinta de las usadas
en el XIX, no ingenuamente progresiva y sobre todo no determinista, reconociendo
rupturas, pasos atras (crisis), cambios imprevistos en funcién de lo que decidan
hombres y naciones. A esa desconfianza en la gran fe idealista del siglo XIX hay que
afiadir su diagnéstico, inseparable de la visién de la historia insinuada mas arriba,
del fin de las revoluciones que pronostica en “El ocaso de las revoluciones”, epilogo
que acompafia al Tema. El fin de la utopia no se debe a causas politicas o sociales
sino filoséficas: el idealismo romantico y sus implicaciones politicas ha agotado su

2 En lo sucesivo, las citas de Ortega, todas referidas a esa edicién de sus Obras completas, se
indicaran con el nimero romano del volumen y el arabe de la pagina.

3 No se pierda de vista que, en cambio, se presté una extraordinaria atencién al experimento
politico, econdémico y social que se vivia en la recién creada Unién Soviética. Véase la
pormenorizada enumeracion de los contenidos que dedico RO en sus distintas secciones a la
Unién Soviética. Dentro del apartado “Sociologia”, Lépez dedica la seccién 5 a “La Rusia
soviética (1924-1933)” estudiando los textos que aparecieron sobre el asunto (Lopez, 1972,
121-131). En literatura fueron publicados autores como Ehrenburg y Zamiatin.
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inspiracién. La propuesta que hace Ortega a su generacién en ese libro con aire de
manifiesto, el primero que escribe dirigiéndose a un publico europeo, consiste en
proponer el cambio de modelo de una razén que fracasé hace tiempo porque
terminé en positivismo (subjetivismo cientificista) y en voluntarismo irracional
(Nietzsche). En la estela de ese naufragio se gestan los dos sistemas de pensamiento
que van a alimentar al siglo XX en sus crisis y en sus criticas: Marx y Nietzsche
aportan, al mismo tiempo, las categorias de andlisis y los instrumentos de
superacioén, por no decir destrucciédn, de la visién del mundo heredada del siglo XIX.
La fenomenologia, la tinica verdadera innovacién, en filosofia, en el siglo XX, sera
impotente para influir en los acontecimientos frente a las ideologias politicas que
dominaran el llamado siglo de las revoluciones.

La razon vital se daba la tarea de anteponer la vida como realidad problematica a
las construcciones ideales. No hay sujeto a priori de la Historia, ni siquiera Historia
universal, idea exclusivamente europea, que hay que abandonar por una visién
poliédrica de la historia y las culturas. No es casualidad que esta revisiéon de la
filosofia de la historia vigente en el XIX coincida con su interés en temas de
antropologia social, atencién a las “culturas sumergidas” que lo son por ser ajenas a
las corrientes dominantes en Europa.

Ademas de EI tema de nuestro tiempo, conviene tener a la vista algunos de los
ensayos que Ortega publica justo después, algunos en su revista. Pienso, ademas de
Las Atlantidas, el corto ensayo en que Ortega revisa la visién historicista del XIX
comentado en el parrafo anterior, en, “Parerga. Reforma de la inteligencia” en donde
Ortega plantea, me temo que con infundado optimismo, el surgimiento de una nueva
minoria capaz de orientar la cultura y el ser mismo de los europeos hacia las nuevas
ideas que comienzan a aflorar en artes y ciencias*. Abandonar la creencia en el
progreso no significa condenarse a la repeticién o consagrar el pasado. Su
generacién vive entregada, casi puede decirse que obsesionada por o nuevo. No se
repara lo suficiente en que la idea de progreso, inseparable en su versién moderna,
de la idea de continuidad, es incompatible con las auténticas novedades, que
presuponen en alguna medida, ruptura, emergencia de un “novum”. No ser4 dificil
hallar este entusiasmo hacia “lo nuevo” en los contenidos de la Revista.

Ante el hecho palpable de que el mundo estaba cambiando muy deprisa, no en
sucesos sino en su arquitectura profunda: convicciones, valores, sentimientos,
Ortega lanza su revista para saber “por dénde va el mundo” y poder orientar asi a
sus lectores —o al menos intentarlo—, lectores que, segun Ortega, comienzan a
experimentar la “penosa sensaciéon de ver sus vidas invadidas por el caos”S. El
término “crisis” no aparece en los “Propésitos” pero si sus corolarios: confusién,
oscuridad o desorientacién, como acabamos de ver. La intencién de crear “claridad,
orden, jerarquia” en razones y valores solo se concibe sobre el trasfondo de una
sospecha de crisis generalizada, cuyo sentido no se hacia manifiesto todavia. En 1923
muchos europeos, entre ellos Ortega, creen que la Guerra del 14 puede haber sido
la ocasién para un nuevo renacimiento de Europa. También podria ser lo contrario:
un suicidio en toda regla. La historia estd abierta a las decisiones y esfuerzos
humanos. No se comporta como una planta®. El aviso a navegantes de algunos

4 “El cosmopolitismo intelectual se afirma sobre la tierra, en significativo contraste con el
fracaso del internacionalismo politico” (V, 204). Ortega espera de este nuevo cosmopolitismo
la reforma de los nuevos fundamentos culturales que superen los exhaustos del pasado siglo.
5 Esta y las siguientes citas pertenece a ‘“Propésitos” texto publicado en el primer nimero de
RO y recogido en OC III, 529 y ss.

6 La atencién que se le prestd en RO a Spengler y su Decadencia de Occidente, no se basé
unicamente en el impacto y oportunidad del libro, sino en que Ortega consideré su tesis
central sobre la naturaleza y evolucién de las culturas, errada, como su filosofia de la historia:
“En el prologo a la traduccién de La decadencia de Occidente, la famosa obra de Spengler,
he afirmado que las ideas de este autor, casi sin excepcién, preexistian en el ambiente,
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parrafos de El tema’ va en esta direccion, una llamada a la responsabilidad de su
generacién. Al cabo de un quinquenio, el optimismo inicial que todavia late en
algunas de las paginas de comienzos de los 20, se transformoé en la certidumbre de
que Europa se encaminaba hacia una situacién inédita y peligrosa que describira con
el titulo de su libro mas famoso?.

La referencia geografica en el nombre de la revista no es azarosa®. Ortega se
propone incluir a América en la ecuacién. Occidente es mas que Europa. Acaso los
pueblos jovenes del otro lado del Atlantico estén en sazén para aportar respuestas.

Un ultimo rasgo de los “Propédsitos” que me parece importante comentar: Ortega
sitia la actividad de la Revista “de espaldas a toda politica”. Lo que Cacho Viu (2000,
56) llamé la “astenia politica” del fundador, se habia dado antes. La Dictadura de
Primo suponia una circunstancia objetivamente poco propicia para intervenir en
politica. “La politica no aspira a comprender las cosas”. Esta cita del “Propésito” es
una variacién de otra mucho mas enérgica, que escribié en su primer desengaiio,
alla por 1915, cuando abandoné la direccién de la revista Espafia y salié del Partido
Reformista. También entonces cred una revista, El Espectador, en cuyo primer texto
de la seccién “Confesiones”, “Verdad y perspectiva”, aun podemos leer la de un
espectador que se propone “elevar un reducto contra la politica para mi y para los
que compartan mi voluntad de pura visién, de teoria” (I, 160).

Aunque se ha discutido hasta la saciedad si Ortega estaba en politica, cuando lo
estaba, por “vocacién” o por deber o por una mezcla de ambos, no habra forma de
llegar a una conclusién clara: los asuntos humanos no admiten iluminaciones
definitivas!0.

Pero es un hecho que la RO se mantuvo al margen de la politica incluso cuando, a
partir de los 30 y de lallegada de la Republica en el 31, algunos de los colaboradores,
incluyendo al propio Ortega, decidieron intervenir en los asuntos politicos del dia.
Creo que ello afecté poco a la revista, que siguié fiel a los temas y enfoques de sus
primeros numeros, si bien merece recogerse la observacién de Lépez Campillo que
apunta a que algunos colaboradores se habrian alejado de la revista por preferir
otras actividades o publicar en otras revistas con las que estarian en mayor sintonia
politica: “existen otros colaboradores que desaparecen después de un periodo de
colaboracioén lo suficiente largo como para que induzca a pensar que su retraimiento

aunque él haya sabido darles una expresién original, prominente y hasta un poco frenética.
He aqui una prueba de aquella afirmacién. El pensamiento capital del libro es considerar que
las culturas son organismos independientes, y, a la par, los verdaderos sujetos histéricos.
Pues bien: antes de 1900 habia formulado Frobenius pareja doctrina. En 1914, cuando aun
desconocia yo la labor de este 1ltimo, insinuaba una opinién parecida en las Meditaciones del
Quijote. Sin embargo, ciertos puntos esenciales me separan radicalmente de ambos
pensadores, como luego he de insinuar. Precisamente aquéllos que les conducen hasta un
relativismo extemporaneo” (III, 760).

? Ortega menciona en varias ocasiones la gravedad de la crisis que atravesaba Europa: “El
hombre de Occidente padece hoy una radical desorientacién” (IIl, 607). Pero subraya que el
problema puede estar en el hecho de que ‘“nuestra generacién parece obstinada
radicalmente en desoir las sugestiones de nuestro comun destino” (III, 567).

8 Hablo de cinco afios porque en 1928, Ortega da en La Argentina la primicia de La rebelién
de las masas, su andlisis del presente, en las conferencias que dicta en el otofio del 28 en la
Asociacién de Amigos del Arte de Buenos Aires. Las primeras publicaciones que en 1930
forman parte del libro, como “Dindmica del tiempo”, aparecen en El Sol en 1927.

% Ignacio Blanco informa de una nota hallada en el Archivo de la FOM en la que se enumeran
los nombres que se barajaron en la tertulia de La Granja del Henar de donde salié el titulo
definitivo. (Blanco, 2023, 160).

10 Para saber lo que pensaba Ortega en los afios 20 sobre hacer politica, debe consultar el
Mirabeau (1927) y luego relacionar el “Propésito” de RO con su diagnoéstico de La rebelién de
las masas (1930) y con la fundacién de la Agrupacién al Servicio de la Republica en 1931.
Quien dedique a ello algunas veladas, vera que se trata de un asunto endiablado.

'gzitos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp. 81-95



Una revista espafiola en la crisis europea de Entreguerras... 85

tiene un significado preciso...”!! y cita, entre otros a Francisco Ayala o a Giménez
Caballero, a Alberti, Lorca, Machado o Rosa Chacel. Dicho significado guardaria
relacién con los acontecimientos politicos de la caida de la Monarquia y la llegada
de la Republica. Y no tanto porque la revista y sus responsables, Ortega o Vela,
hubieran cambiado el propésito de seguir de espaldas a la politica, sino porque el
signo de los tiempos exigiria de aquellos que dejaron sus paginas, politizar sus
escritos. Es dificil, empero, ensayar un diagnéstico en todos los casos; cabria hacerlo
a favor de la hipétesis de Lépez Campillo en aquellos que desplegaron
inmediatamente una actividad politicamente significada como Alberti y Ayala en un
polo y Ledesma Ramén y Giménez Caballero en otro. Ortega siguié publicando sus
contribuciones filoséficas en la revista, aunque ya en 1925 habia vuelto a escribir,
sobre todo en EI Sol, articulos sobre la actualidad politica de la naciénl?2. Ademas 'y
en un orden que podriamos describir como “meta-politico” o de “teoria politica”
Ortega recupera ya por estos afios el tema comteano del “pouvoir spirituel”: dicho
poder es decisivo en sociedades complejas y tiene que ser independiente de los
vaivenes de la politica, abierta desde la Revolucién Francesa, a las formas
cambiantes de la democracia y sus crisis. La secularizacion trasladé el problema
desde la esfera de lo religioso a la de lo politico: el clérigo se transforma en el
“intelectual” de cuyas ideas y actitudes se espera orientacién. Zola en Francia,
Unamuno en Espafia crean la funcién del hombre de letras que toma partido al
margen de las instituciones de poder, dirigiéndose a la sociedad civil. Con la funciéon
social del intelectual, surgieron un tipo de publicaciones distintas de los
periédicos—no pretenden informar—y de las publicaciones literarias o cientificas
especializadas. A ese tipo de publicaciones no muy numerosas en Europa pertenece
Revista de Occidente.

Por eso comenta Ortega en la nota de “Propésitos” que el tratamiento de los temas
tiene que diferenciarse del propio de los periédicos, asunto sobre el que volvera con
mayor energia en “Misiéon de la universidad”, donde plantea a fondo el tema del
“poder intelectual” y de la responsabilidad de intelectuales y profesores. Poco
después de terminar Rebelion de las masas y de dictar la mencionada conferencia
sobre la universidad, Ortega pensé en redactar un escrito titulado “Discurso de la
responsabilidad intelectual”!3. Seguramente habria guardado afinidades con el
famoso Le trahison de clerc (1927) de Benda, resefiada por Benjamin Jarnés en 1928.
Hispanistas como Thomas Mermall y Victor Ouimette han sefialado coincidencias
entre ambos!4.

1 Lépez, 1972, 75. El politicismo integral, para decirlo con una expresion de Ortega, hizo acto
de presencia conforme avanzaron los 30 y no solo en Espafia. Prueba de ello es que una nota,
Sociologia de la crisis, de Fernando Vela sobre un ensayo de Karl Mannheim es contestada
desde una revista comunista valenciana en la que aparece un fotomontaje de Renau donde un
nimero de RO aparece superpuesto a una cruz gamada. Conviene recordar que alguien tan
sefialado politicamente como Miguel Hernandez publicé en el peniltimo nimero de la RO en
1936. Véase Bonet, 2023, 141.

12 En 1925 publica tres series: “Vaguedades”, “Entreacto polémico” y “Maura o la politica” a
raiz de la muerte del politico conservador.

13 Aunque no llegé a escribirse, si fue un tema sobre el que Ortega volvié una y otra vez
después de la guerra espafiola. Por sefialar solo un ensayo muy conocido, en “El intelectual
y el otro” aparecen las ideas centrales de Ortega sobre ese espinoso asunto de la
responsabilidad publica del intelectual. (V, 623 y ss). La noticias de la redaccién del
“Discurso” estando Ortega ya en Paris en su correspondencia con Victoria Ocampo (Ortega-
Ocampo, 2023, 358)

14 En el prélogo a su edicién de La rebelién de las masas (Mermall, 1998, 40) menciona la
coincidencia del diagnéstico sobre Europa formulado en sus paginas con la de otros
intelectuales del momento, como Valery, Eliot, Jaspers o Benda. Ouimette escribié un ensayo
titulado “La politica de Ortega y La frahison des clercs” en donde atribuye a Ortega y a Benda
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Fue una buena época para las revistas literarias y de todo tipo, en Espafia y en
Europa. La de Occidente no fue la primera que intenté Ortega. Dejando de lado las
fundaciones fugaces de su juventud, en 1915 se crea la revista Espafia que Ortega
concibe, organiza y dirige, aunque por poco tiempo. El éxito de RO la convirtid, en
Espafia, en la mas consolidada en el tiempo de entreguerras, no solo por su larga
vida, comparativamente hablando, sino por la calidad y solidez de sus trabajos. Poco
antes Azafia habia fundado La Pluma, que durd tres afios, entre 1920 y 1923.
Desaparecié cuando Azafia fue llamado a dirigir el semanario Espafia. Habia revistas
confesionales como Accién Espafiola vinculada a los conservadores de Ramiro de
Maeztu y Leviatdn, dirigida por Luis Araquistain, antafio cercano a Ortega y ahora
enfrentado a su liberalismo incondicional desde posiciones marxistas estrictas. Mas
afines a RO fueron dos fundaciones posteriores, que compartieron redactores y
motivos: La Gaceta Literaria de Giménez Caballero aparece en 1927 y Cruz y Raya, en
1933, creada por José Bergamin. Se dijo que esta nacié contra RO pero las
coincidencias de temas y de escritores indican todo lo contrario!S. De los
colaboradores de La Gaceta, suelen decir los historiadores del periodo que
surgieron dos revistas mas politicas que literarias, acorde a la evolucién de los
tiempos: La conquista del Estado (1933) de Ledesma Ramos, ya escorado hacia el
fascismo, titulo inspirado en el famoso panfleto de Curzio Malaparte y Octubre, de
orientacién bolchevique, como su nombre indica.

Las revistas europeas mas afines al estilo de la de Occidente fueron La Nouvelle
Revue Francaise de Gide, The Criterion de T. S. Eliot y la Neue Rundschau dirigida por
el gran amigo de Ortega E. R. Curtius!®.

Puede decirse que en torno a la revista se tejidé una verdadera red intelectual, para
servirnos de ese concepto, prestigioso hoy en sociologia del conocimiento. En ella
convergian profesores y estudiantes de la Facultades de Filosofia y Letras, al menos
de Madrid, los miembros de la tertulia que todas las tardes se celebraba en los
locales que la revista tenia en la Gran Via y las editoriales que publicaban algunos
de los libros de los que luego se hablaban en sus notas y articulos, primero la
editorial Espasa Calpe, algunas de cuyas colecciones dirigian Ortega o Morente,
antes de que la revista creara las Ediciones de Revista de Occidente en 1924.

2.- Estructura de la revista. Las grandes lineas de atenciéon

El principal de cada numero lo constituia los articulos de mediana extensién, que
podian ser adelantos de libros de préxima aparicién, cuentos, fragmentos de novelas
o de obras de teatro, poemas o reproducciones de obra plastica comentadas. A esta
primera parte le seguia una seccion titulada “Notas” que recogia reseiias de libros,
muchos de ellos publicados por la editorial de la propia revista, que se fundé al afio
siguiente de su aparicién. Habia una tercera seccién, quiza la mas original, titulada
“Astéricos”. Aqui se trataba de entradas breves o muy breves, algunas de apenas
unas lineas donde se comentaban noticias del mundo cultural aparecidas en otras
publicaciones, observaciones sobre lecturas del redactor. Los ‘“Asteriscos” no
siempre iban firmados. Con la evolucién de la revista fueron cada vez menos

una visién comun en la tarea del intelectual: cuidar la responsabilidad moral cuando se dirige
a la sociedad. (Ouimette, 1985, 88 y ss).

15 Jean Becarud, en su estudio sobre Cruz y Raya la compara con RO: “Esta ultima, de
orientacién europea e incluso cosmopolita tuvo la ambicién de hacer que penetrasen en
Espafia las principales corrientes del pensamiento de la época. Cruz y Raya (...) se esforzara
en revalorizar la cultura propiamente espafiola” (Becarud, 1969, 12).

16 Para una adecuada contextualizacién de la RO en las revistas europeas de su tiempo, véase
“Europdische revue y el “Premio literario de las revistas europeas” (1929-30) un proyecto
cultural fallido” (Garbisu, 2019).
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frecuentes, hasta que practicamente desaparecieron, quedando entonces la Revista
articulada sobre los articulos y las notas-resefias.

No hay que olvidar una de las sefias de identidad de la publicacién: la vifieta de
la portada. Ortega encargd las que aparecieron en los primeros nimeros a Rafael
Barradas, “pintor vibracionista uruguayo afincado en Madrid” (Bonet, 2023, 19) gran
colaborador de las revistas ultraistas. El motivo de los primeros numeros fueron los
doce signos del zodiaco, razén por la que en el primer numero, julio de 1923, lucia
un ledén en el centro de la portada. Le sustituye Bores en 1924; a mediados de 1926
Carlos Saez de Tejada pasa a ser el vifietista y un afio después José de Almada
Negreiros, pintor relacionado con Fernando Pessoa y por entonces residente en
Madrid; desde 1928 el pintor polaco Wladyslaw Jahl, pintor de la revista Ulira,
sustituye a Almada; en 1931 se hace cargo de la ilustraciéon Maruja Mallo, sustituida
por el grafista polaco Mariano Rawicz. En 1935 se incorpora a las vifietas Ricardo
Fuente; poco después regresa Maruja Mallo que sera la vifietista hasta el penultimo
numero en que la tarea le serd encomendada a Norah Borges.

Remitiéndonos al estudio, aun imprescindible, de Lépez-Campillo, la atencién de
los editores de la Revista primé el ambito de la literatura y las humanidades, en el
sentido amplio que dio Ortega al concepto algun tiempo después, lo que incluiria la
filosofia. Las ciencias naturales, especialmente la fisica y la biologia quedaron
atendidas en las novedades que entonces se producian y que la Revista cubria a ser
posible con textos de sus creadores. Asi Einstein o Heisenberg aparecen en sus
paginas con fragmentos de alguna de sus obras que ademas eran resefiadas o
presentadas por colaboradores de la revista como el fisico Blas Cabrera. Igual trato
para los autores de las nuevas tendencias en biologia, como Uexkiill del que se
ocupo Vela en el primer namero. Pero, sin duda, los saberes mas atendidos fueron
la psicologia y la sociologia, incluso por encima de la filosofia y probablemente en
paridad con la Historia, orientada sobre todo hacia lo contemporaneo. Asi,
encontramos bastantes entradas sobre los libros y noticias que llegaban de la Rusia
soviética, sobre la sociedad norteamericana, en general, y crisis econémica de EEUU
a raiz del “crack” del 29. La historia de Espafia estuvo permanentemente atendida
en las publicaciones de o sobre el magnifico elenco de historiadores, encabezados
por Menéndez Pidal, Claudio Sanchez Albornoz, Américo Castro, Ramén Carande y
en el plano europeo, el holandés Huizinga, muy activo por aquellos afios, cuyo
magnifico libro EI otofio de la Edad Media fue publicado por la editorial y resefiado
inmediatamente. Mencionemos también al clasico Jacobo Burkhardt del que se
publicé un extracto de “La democracia en Atenas”.

En el apartado de la sociologia identificaremos mejor sus contenidos por los temas
a los que dio preferencia, antes que por los autores, aunque no faltaron los mas
ilustres, como Weber, Sombart, Mannheim o el norteamericano Lewis Mumford, que
entonces comenzaba a ocuparse de un asunto llamado a tener mucha relevancia en
el futuro, la filosofia de la técnica, del que se publicé “Asimilaciéon de la maquina”.
Dichos temas fueron los siguientes: las diferencias entre oriente occidente, la
sociedad espafiola, la sociedad industrial después de la crisis del 29, el capitalismo
de monopolios, racismo y nazismo, el intelectual en sociedad, etc.

La psicologia esta presente en relacién con los temas que preocupaban a la época
y a Ortega. Asi, podemos mencionar la teoria psicoanalitica freudiana, de quien se
comenta muy pronto su interpretaciéon de los sueifios y otros escritos de su
produccién; también la doctrina del inconsciente colectivo de Jung, del que
aparecieron varios escritos. Algunos de los autores como Kretschmer y Spranger han
envejecido mal, pero en su momento hicieron contribuciones que parecian
relevantes para esa ciencia que Ortega andaba buscando y a la que bautizé en un
texto publicado en la revista como “ciencia del conocimiento del hombre”. Le
interesaba aquellos temas en los que la “razén pura” no podia entrar pero que
podian ser porosos a una nueva ‘“razén vital”: el amor, las relaciones entre los sexos,
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la importancia de la edad en los procesos histéricos, el caracter personal, la
fenomenologia de los sentimientos!?, y la, por entonces, incipiente psicologia animal
que aun no se llamaba “etologia”. Entre los colaboradores mas asiduos podemos
citar a los médicos y psiquiatras amigos de Ortega como Gregorio Marafién, Gustavo
Pittaluga, Gonzalo Rodriguez Lafora. José M. Sacristan, entre otros. Lopez destaca
algunas colaboraciones como la noticia sobre las tendencias eréticas en el Berlin de
comienzos de los treinta que envia M.]. Kahn, un escritor aleman instalado en Toledo,
o la contribucién de la joven novelista Rosa Chacel, en la estela del “ordo amoris”
de Scheler, a los “problemas practicos y actuales del amor”.

Literaturas

Aunque es posible que la mayor originalidad de la Revista esté en el ensayo
filosofico o de pensamiento y en la atencién a las novedades cientificas, su dimensién
como revista de artes y sobre todo de letras no puede ignorarse. Aunque sea
telegraficamente, mencionaré a continuacion las principales aportaciones que hizo
la revista.

a) Biografia

Sea porque la novela habia entrado en una crisis después, de los grandes realistas
rusos, franceses y espafioles, sea porque las nuevas técnicas hacian se inclinaban a
novelas cada vez mas alejadas del sentido comun y por tanto, de la sensibilidad
mayoritaria (Proust, Joyce, Kafka), sea porque la filosofia pregonaba el
desplazamiento desde los asuntos de la razén hacia los de la vida, la vida concreta y
humana, el caso es que la biografia experimenté un renacimiento en Europa desde
el comienzo de siglo al que fue muy sensible nuestra revista. No se olvide que la
psicologia, gracias al psicoanadlisis y su descubrimiento del inconsciente y la
psicologia experimental, desplazaron a la sociologia: lo social quiso tener la ultima
palabra sobre los asuntos humanos desde mediados del siglo XIX. Pero en el XX, lo
individual, el misterio de la subjetividad, se convirtié en el centro de lo humano.

Como hemos apuntado, la gran novela realista mostré hasta dénde puede llegar
la complejidad de la intimidad de los personajes sometida a estudio y observacién.
Habia llegado el momento de probar a hacer literatura con las vidas reales. Eso eslo
que pensaron al mismo tiempo Stephan Zweig, Lytton Strachey, André Maurois o Emil
Ludwig, por citar a los autores que mas influyeron en la practica de la biografia, que
se inicié en Espafia a mediados de los 20, animada desde la recién aparecida Revista
de Occidente y con la influencia tedrica que ejercié Ortega, quien dirigia, incluso
antes de crear la editorial de la revista, algunas colecciones de la editorial Espasa-
Calpe, entre ellas, las «Vidas espafiolas e hispanoamericanas del siglo XIXy,
(Serrano, 2002, 12), en las que escribieron biografias muchos de los colaboradores
de la Revista de Occidente como Espina, Jarnés, Marichalar, que resefi6 el ensayo de
Lytton Strachey, Victorianos eminentes, Diez Canedo, Gémez de la Serna, el
mexicano Torres Bodet, etc. Francisco Ayala, Rosa Chacel y Maria Zambrano se
interesaron vivamente por los aspectos tedricos de la literatura biografica y
autobiografica, redactando notas sobre las biografias que iban apareciendo. El mas
prolifico autor de biografias, extensas, como las dedicadas a Goya, Valle Inclan o
Quevedo o mas breves como los deliciosos retratos, de la serie “Efigies” sobre
Baudelaire o Nerval, fue Ramén Gémez de la Serna. Fueron también notables
biégrafos, Antonio Espina con la muy celebrada biografia de Luis Candelas, el
bandido de Madrid, o Benjamin Jarnés autor de Sor Patrocinio, la monja de las llagas.
No debemos olvidar en esta somera enumeracién a Gregorio Marafién y sus

17 Merece la pena citar por original en su tema y rigor en su descripciéon fenomenolégica del
sentimiento de asco el ensayo de Aurel Kolnai, “El asco” que aparecié en dos numeros
consecutivos de 1929.
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monumentales biografias. Citemos EI conde duque de Olivares o la pasion de mandar,
pero esa produccién no estuvo vinculada a la RO. Ortega decidié también
aventurarse en el género de la biografia con sus famosos ensayos sobre las vidas de
Velazquez, Goya, Luis Vives y alguno mas. Desde que elaboré el concepto de
“vocacién” como centro oculto del sentido de una vida, nuestro filésofo aporté una
nueva forma de concebir la biografia en la que los hechos y los documentos cuentan
menos que la interpretacién del personaje que cada cual aspira a ser en su
existencia.l8

b) Literaturas espaiiola e hispana

Se presté atencién tanto a los clasicos como a los contemporaneos con una
sensibilidad especial hacia las vanguardias, sobre todo en los 20. Entre los primeros
mencionemos solo algunos hitos: el trabajo de Américo Castro sobre Cervantes, de
Alfonso Reyes sobre Espronceda, De Pedro Salinas sobre Feijoo, o del hispanista
aleman Karl Vossler sobre Gracian. Respecto de la actualidad, hay dos eventos que
destacan: el homenaje a Mallarmé en los cinco minutos de silencio en el Jardin
Botanico de Madrid a propuesta de Alfonso Reyes, en el que participan destacados
escritores espafioles como Eugenio D‘Ors, Bergamin, José Moreno Villa, el cubano
José M. Chacén... Y el propio Ortega. Y el mucho mas sintomatico de la celebracién
del centenario de Géngora que tuvo, ademas, del significado de reforzar la identidad
de grupo generacional de los poetas jévenes —del 27—, el de marcar la diferencia
con las anteriores generaciones. Unamuno, Valle Inclan o Juan Ramén Jiménez no
participaron, aunque fueron invitados. Ortega escribié sobre Goéngora, pero sin
compartir el entusiasmo de los jéovenes.

Dejando de lado las aportaciones sobre la biografia, ya comentadas, y el ensayo
filosofico, que analizaré en otro apartado, cabe concluir que RO presté mucha mas
atencién a la actualidad en poesia y narrativa que al pasado. Dicho rasgo se acentia
si lo comparamos con las dos revistas que surgieron después, en cierto modo en la
estela de la nuestra: Cruz y Raya y la Gaceta literaria. Ambas, especialmente la
primera, prestd mas atencion al pasado literario espafiol, especialmente al Barroco,
al Siglo de Oro.

Los mas favorecidos, como ya se ha dicho, fueron los miembros de la Generacién
del 27, que hallaron en sus paginas la ocasiéon de dar a conocer poemas, prosas y
criticas de otras literaturas. Guillén, Salinas, Diego, Alberti, Cernuda, DAmaso Alonso
publicaron en la Revista. También el chileno Pablo Neruda, futuro premio Nobel, por
entonces instalado en Madrid, al igual que el otro Nobel del 27, el joven Vicente
Aleixandre que también publicé algunos poemas como “La destruccién o el amor”.
Y no falté Garcia Lorca que dio a la revista el que, segtin su amigo Guillermo de
Torre, es el mejor poema que se publicara en ella: “Oda a Salvador Dali” en 1926; su
primer libro Romancero gitano, fue publicado por la editorial y debidamente
comentado en la revista por uno de sus habituales, Melchor Fernandez Almagro.

Hubo debates tedricos con las tendencias europeas y debates internos; uno, muy
sonado, sobre poesia pura; otros sobre la dependencia de los modelos poéticos
franceses, sobre la “falsedad” de las vanguardias europeas en donde algunos
criticos detectaban mucha pose en su afan de destruccién del pasado y escasa
calidad poética. También hubo revision de los clasicos y distancia con los creadores
de las generaciones anteriores, como Machado y Juan Ramén Jiménez, ambos muy
activos y el primero, presente en la Revista: en 1923 publicaba su “Cancionero
apécrifo” y en 1931 “Proverbios y cantares”, ademdas de algunas prosas y otros
poemas.

18 Estas notas de basan en mi estudio (Auto)Biografia en la Escuela de Madrid. Véase la seccién
“La biografia en el contexto cultural de la Revista de Occidente 1923-1936” (Lasaga, 2023,
224 y ss.).
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La influencia de la RO en la América hispana fue mayor que las contribuciones de
escritores de alla que acogid en sus paginas, a pesar de que en su propésito se citaba
expresamente su apertura al resto no europeo de Occidente. Dos mexicanos, Alfonso
Reyes, instalado en Espafia desde 1914, que ya habia escrito para El Sol y Torres
Bodet también residente, que colaboré en bastantes ocasiones; Borges y Girondo,
poetas, Eduardo Mallea y Ricardo Guiraldes, novelistas, representan la parte
argentina. En 1931 Victoria Ocampo fundaria en Buenos Aires la revista Sur, cuyo
titulo, al parecer le fue sugerido por Ortega en conversacién telefénica. Ocampo
tiene tres presencias en RO, una de ellas es una seleccién de “Cartas a Virginia
Woolf”. Afiadamos al ya citado Pablo Neruda, chileno y a Barradas, el ilustrador de
algunos nimeros de la revista, uruguayo. En 1927, Guillermo de Torre, casado con
Nora Borges, a caballo entre Madrid y Buenos Aires, presenté el Indice de la nueva
poesia americana de Alberto Hidalgo, con prélogo suyo y otros dos de Borges y
Huidobro”, segun refiere Bonet (2023, 73).

c) Literaturas europeas y norteamericana

Una enumeracién analoga a la que acabamos de hacer resultaria ciertamente
innecesaria si tenemos en cuenta que cabe resumir la presencia de la literatura
internacional en RO afirmando que recogidé en sus paginas practicamente todas las
grandes creaciones que surgieron en los afios de vida de la revista, e incluso en afios
anteriores. Una somera enumeracién bastard para advertir que no hay exageracién
en lo que vengo de afirmar: Kafka estuvo presente con cuentos tan destacados como
La metamorfosis o El artista del hambre; se dio noticia del Ulises de Joyce y se tradujo
y comentd El retrato del artista adolescente; Goethe merecidé por su centenario el
unico monografico que edité la revista; de Rilke se adelanté un fragmento de sus
Cuadernos de Malte Laurids Brigge; Thomas Mann y Fran Werfel también publicaron.
Aparecieron relatos de Conrad en varias ocasiones, y textos y reseflas de D H
Laurence, Aldous Huxley y Virginia Woolf; y del otro lado del Atlantico, de
Hemingway, Faulkner y Dos Passos. De Italia hubo publicaciones de Pirandello e
Italo Svevo, entre otras. Hubo también carencias. La literatura en lengua portuguesa
estuvo practicamente ausente. De El viaje al fin da la noche de Celine, aparecido en
1932, no se dio noticia. Y méas llamativo es el hecho de que tampoco se diera de Tierra
baldia de T. S. Eliot, ya que Antonio Marichalar tenia contactos con The Criterion, la
revista que dirigia Eliot. Se da noticia de la importancia de Ezra Pound en la escena
poética norteamericana en un articulo de Diez-Canedo pero no se publicé nada suyo.
Tampoco se comenté la aparicién de Las elegias de Duino del mencionado Rilke, con
el que también tenia contacto Marichalar.

Loépez dedica una seccioén especial a la literatura francesa, justificada en parte por
la atencidén que recibieron sus autores; también por el hecho de que la cultura
francesa gravité sobre la espafiola desde mediados del XIX, pero sobre todo desde
el fin de siglo. No todo son elogios. Se aprecié sin reservas a un Marcel Proust que
habia dado al mundo su Recherche, poco antes del nacimiento de la revista. Valery
fue también publicado y apreciado, como Cocteau. Rimbaud y Baudelaire, asi como
otros clasicos recientes. De Mallarmé ya se ha hablado. Autores que entonces
empezaban y que luego han tenido una influencia duradera como Henri Michaux y
Saint-John Perse, Drieu de la Rochelle!®, fueron descubiertos y estimados. Otros
autores entonces apreciados como Paul Morand no lo fueron tanto. El surrealismo fue
contestado y el dadaismo ignorado. (Es verdad que habia pasado su momento).

19 El notable novelista, suicidado en la carcel después de terminada la Segunda Guerra
Mundial, detenido por colaborar con los nazis durante la ocupacion, fue en los treinta, intimo
de Victoria Ocampo. Conocié a Ortega y estuvo a punto de publicar en RO un capitulo de su
ensayo Ginebra o Mosci, donde reflexionaba sobre el destino de Europa condenada a elegir
entre una solucién liberal o bolchevique.
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Afiadamos que el surrealismo fue cuestionado mas por sus escandalos y posiciones
politicas que por su literatura. Es imposible ignorar la simpatia de gentes como Dali
y Bufiuel y otros muchos vanguardistas que podian sentirse cercanos a las
gesticulaciones antiburguesas que se agotaron muy deprisa. Lépez concluye que
cuatro de los colaboradores mas importantes, Jarnés, Espina, Marichalar y Vela se
ocuparon del tema, coincidiendo en sus juicios: “les reprochan jugar con dos
barajas, literatura y arte por una parte; tomas de posicién politica y social por otra”.
Les reprochan una negatividad que se desentiende de sus consecuencias... (Lépez,
1972, 210).

Filosofia

Ni la filosofia en general, ni la alemana en particular recibieron tanta atencién
como a veces se ha dicho. Ademas de Ortega y Morente, los filésofos que mas
publicaron fueron Simmel, al que encontramos en los dos primeros nimeros con su
estudio sobre la filosofia de la moda, Max Scheler, al que Ortega presté mucha
atencién porque coincidia en sus busquedas filoséficas de los 20 interpretando la
salida del idealismo hacia una antropologia filoséfica y Guillermo Dilthey, precursor
de la razén histérica. Otros filésofos alemanes que recibieron atencién fueron
Brentano, el maestro de Husserl, que sin embargo estuvo ausente de la revista. Heinz
Heimsoeth, estudioso de la metafisica moderna (“Las conquistas del idealismo
aleman”), cuyos libros se publicaron en la editorial y se recensionaron en la revista;
Keyserling, hoy justamente olvidado, pero entonces muy editado y leido. George
Santayana, el prestigioso filésofo afincado en Harvard, de origen espaiiol, publicé en
dos ocasiones. También Kierkegaard fue presentado en alguna nota y publicado un
fragmento de su estudio sobre la angustia.

Otras corrientes filosoéficas recibieron atencién. Por ejemplo, Hans Reichembach,
vinculado al Circulo de Viena, publicé dos trabajos y un joven Julidn Marias, hacia el
final de la revista, publicé una nota titulada “El empirismo 16gico”. Se presté atenciéon
a la filosofia de la técnica, a “La filosofia en la Rusia soviética” (Ivan Luppal), a “La
situacién presente de la fenomenologia (Arnold Metzger), a la filosofia politica de
Carl Schmitt que colaboré en dos ocasiones, una de ellas con un articulo titulado
“Hacia el Estado total”.

A partir de los afios treinta, Ortega invité a sus colegas de la reformada Facultad
de Filosofia y Letras. Garcia Morente, fue la excepcidn, presente desde el primer
numero y colaborador habitual con comentarios y resefias, como la que dedicé a El
tema de nuestro tiempo en el segundo numero; o sobre Bergson, Freud, la famosa
Decadencia de Occidente de Spengler, que tradujo para la editorial de la revista; o
con trabajos originales como su “Ensayo sobre el progreso”. Por nuimero de
colaboraciones, citemos a Maria Zambrano con mas de cinco, entre las que
destacamos su resefla del estudio de Lou Andreas Salomé sobre la vida y el
pensamiento de Nietzsche; mencidon aparte merece el hecho de que apareciera en
las paginas de la revista un adelanto del ensayo en que Zambrano daba a conocer su
filosofia, ‘““Hacia un saber sobre el alma”29; Xavier Zubiri colaboré hasta el cuatro
ocasiones. El rigor de sus escritos no era muy apropiado para el tono ensayistico que
predomind en nuestra revista. Quiza por ello se llevé a Cruz y raya la traduccién y
presentacién de ;Qué es metafisica? De Martin Heidegger. Un joven José Gaos,
recién llegado de Zaragoza contribuyé con un largo estudio sobre “La filosofia de
Maimoénides”. (Ya se ha comentado la aportacion de Julidn Marias, que, nacido en
1914, solo se licenciaria en Filosofia en junio de 1936, a punto de desaparecer la

20 L,0s zambranianos se apresuran a contar el episodio del desencuentro de Zambrano con su
maestro, cuando le dio a leer el ensayo en cuestién, que terminé con Maria saliendo del
despacho de la RO desairada y llorando por la Gran Via, pero omiten el detalle de que
aparecié en la revista inmediatamente.
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Revista y aquella Facultad de Filosofia.). Otro discipulo que colaboré bastante fue
Ramiro Ledesma Ramos?! que escribié sobre Bertrand Russell, Keiserling, Nicolai
Hartmann, Hegel, entre otros; mencionemos el ensayo “De Rickert a la
fenomenologia”.

Fernando Vela, el secretario de la revista y el mas intimo colaborador de Ortega
escribié bastante de filosofia, pero no solo. Suyas son las notas sobre Brentano,
Croce, Breviario de estética, y El hombre y la técnica de Spengler. Merece la pena
mencionar que en 1929 dio a la revista la noticia de “El curso filoséfico de José Ortega
y Gasset”, referido al luego relevante ;Qué es filosofia?, comenzado en la universidad
y luego seguido en “la profanidad de un teatro”.

Si la presencia de Simmel o Scheler obedecié a la visiéon que Ortega tenia de la
filosofia y de su futuro mas alla del idealismo, sus aportaciones a la revista reflejaron
la evolucién de sus ideas en un momento muy sensible de su evolucién. Simmel
representaba el punto de partida de Meditaciones del Quijote con sus reflexiones
sobre las relaciones entre vida y cultura, asi como la ampliacién de la razén a temas
que habia ignorado hasta entonces —la moda o el dinero valen como ejemplos
sugerentes—; Scheler?? sefiala el camino que Ortega veia necesario seguir
rehaciendo las teorias del conocimiento o éticas del deber como filosofias del
hombre en su integridad afectiva, corporal, temporal, etc. Es razonable concluir que
Ortega no envid textos ocasionales, sino aquellos vinculados a sus tarea filoséfica:
precisar las tesis de su filosofia en “Ni vitalismo ni racionalismo”’; volver a Kant con
ocasioén de su centenario; buscar una integracién entre filosofia y psicologia para dar
consistencia a esa nueva antropologia de base fenomenolégica en la que Scheler
trabajaba y en la que Ortega confiaba como base para una nueva “filosofia primera”;
exponer una nueva teoria de los valores que dé sostén a una ética mas inspirada en
la ilusién que en el deber; reflexionar sobre el arte nuevo; tomar postura, ya se ha
dicho, sobre lo que debe y no deber ser la inteligencia, esto es, el instrumento
intelectual por antonomasia en la solucién de los problemas sociales?3. En los afios
treinta, Ortega envio a su revista dos ensayos de gran relevancia filoséfica: “Pidiendo
un Goethe desde dentro”, publicado simultdneamente en aleman en la Neue
Rundschau, y “Guillermo Dilthey y la idea de la vida”, texto casi contemporaneo del
programatico “Historia como sistema” en donde Ortega se muestra ya en plena
posesién de su metafisica de la vida humana como realidad solo accesible a una
razon histérica. Ajustar coincidencias y diferencias con el gran precursor de dicha
“razon histérica” era obligado para evitar equivocos, cosa que no consiguid.

3.- Los colaboradores

21 Ingresé en la Facultad de Filosofia con 21 afios, en 1926, cuando ya disfrutaba de una
notable formacién autodidacta. Colaboré con RO desde 1929. Su progresiva radicalizacién
politica hacia el fascismo le llevé a alejarse de Ortega. Cuando este publicé su Rebelidn le
dedicé una feroz critica que cabe resumir en la tesis de que Ortega no habia entendido qué
era el Estado moderno. Fundé un semanario titulado precisamente La conquista del Estado.
Murié fusilado en Madrid por fuerzas republicanas incontroladas en octubre de 1936.

22 De Scheler se publicaron seis trabajos. Menciono La idea del hombre y la historia” (1926)
y como escrito péstumo un fragmento de “El puesto del hombre en el Cosmos” (1929). Ortega
publicé en la revista una sentida necrolégica del filésofo aleman: “Max Scheler: un
embriagado de esencias” (1928).

23 Cito los ensayos en el mismo orden en que he mencionado los temas: “Kant 1724-1924.
Reflexiones de centenario” (1924); “Conocimiento del hombre. Para una psicologia del
hombre interesante”. “Para una caracterologia” (1926), fragmento de ‘“Vitalidad, alma,
espiritu” (1925) el texto en que Ortega desarrolla con més detalle su modelo antropolégico;
“iQué son los valores? Iniciacién en la Estimativa” (1924); “Sobre el punto de vista en las
artes.” (1924); “Parerga. Reforma de la inteligencia” (1926). En total, Ortega envio 23 textos,
el ultimo, “Misién del bibliotecario” (1935).
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Me limitaré a mencionar a los mas asiduos, los que dieron el tono a la revista:
prosistas y poetas del 27, escritores del circulo de Ortega y escritores consagrados
como Ramén Goémez de la Serna o ensayistas reconocidos como Corpus Barga o
Guillermo de Torre. Finalmente, colegas de Facultad de Filosofia: Garcia Morente
desde el principio, Xavier Zubiri, Maria Zambrano maés tarde, cuando se incorpore a
la Facultad, asi como Gaos, que contribuye solo una vez con un ensayo, como se ha
dicho en la seccién anterior; también se incorpora Julidn Marias antes de obtener su
licenciatura en filosofia en junio de 1936. Rosa Chacel que se declara desde muy
pronto “discipula” de Ortega publica un adelanto de su primera novela Estacion ida
y vuelta. Francisco Ayala publica entre 1927 y 1931 numerosas colaboraciones
centradas en el cine y la biografia. También resefia Manhattan Transfer, la novela de
John Dos Passos, y una presentacion del escritor soviético Ilia Ehremburg. Ambos
visitarian Espafia durante la Guerra Civil. Y un joven J. M. Maravall, procedente de
la Facultad de Historia, se incorpora a la revista en 1933.

Por la frecuencia de sus colaboraciones y basandonos en la tantas veces citada
Lopez-Campillo, el colaborador mas prolifico fue Benjamin Jarnés con 89
colaboraciones; le siguen Fernando Vela (55), Antonio Marichalar (54), Ramén
Goémez de la Serna (33), presente desde el primer al dltimo afio (1923-1936), Corpus
Barga (30), Sanchez Rivero (24), como Ortega y Ayala; Gerardo Diego es el poeta del
27 que mas publica (22). Le siguen Pedro Salinas, Jorge Guillén, ambos con mas de
diez. El resto de los miembros del 27 han sido citados en el apartado anterior y sus
colaboraciones fueron menos abundantes.

Aunque las tres generaciones literarias estan presentes, la del 98, la del 14 y la
del 27, la que predomina claramente es la mas joven. Ortega es de los colaboradores
de mas edad y Baroja, Azorin, Antonio Machado, Eugenio D‘Ors, Pérez de Ayala, Juan
Ramoén Jiménez, Menéndez Pidal dejan de colaborar muy pronto. Da la impresién de
que Ortega les hubiera pedido el “favor” de que le mandaran sus escritos para
prestigiar la publicacién. Lépez observa que fue una revista echa por jévenes.
Predominaron los escritores con menos de cuarenta afios, “una publicacién
producida por una mayoria de gente joven, —escribe Lépez— de unos treinta afios
y menos aun, y quienes no son personajes conocidos en el momento en que empiezan
su colaboracién en la revista” (LC, 1972, 73-74). La impresiéon que transmite la
biografia de la revista es que, pensada para los jévenes, estos se sintieron atraidos y
llamaron a sus puertas que, cabe pensar, estuvieron suficientemente abiertas.

4.- ;Podria hablarse de un “estilo” propio de la Revista?

Creo que cabe afirmar que hubo una marca de calidad en la revista, basada en los
aciertos de su disefio, en su continuidad, en la fidelidad a sus temas y, sobre todo, en
la constancia y buen hacer de sus colaboradores. Muchos de ellos coincidieron en
una especie de espiritu de comunidad en gustos, valores y lecturas, gracias a una
buena relacion entre los senior de la Generacién del 14 y los jovenes del 27 y una
apuesta clara por la calidad literaria, artistica, tedrica, por la novedad cientifica y por
temas emergentes como la biografia, el futuro de Europa frente a los poderes
emergentes de EEUU y la URSS y por otros mas originales, incluso inesperados, como
los estudios islamicos?4, con una perfecta indiferencia hacia las capillas y las
ideologias politicas, cumpliendo fielmente los propésitos del fundador. Todo esto
permite explicar su éxito, su sélida permanencia en el panorama espaifiol e hispano.

La tirada no era amplia, y, como refiere Vela, no terminaban de venderse los 3000
ejemplares, pero nunca le falté el “succés d’estime” que seguramente hacia que

24 De la biografia nos hemos ocupado antes. Merece la pena recoger, aunque solo sea
mencionando los nombres de sus autores, el momento de esplendor por el que pasaban los
estudios arabes gracias a las aportaciones de Garcia Goémez, Asin Palacios, Gonzalez
Palencia, Massignon...
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cada numero tuviera mas lectores que compradores. Fue nada menos que una guerra
civil y dos diasporas?® de las inteligencias que la hacian posible lo que explica su
desaparicién, como quien dice, de un dia para otro.

Lépez Campillo apunta a que sea probablemente la fidelidad a la forma “ensayo”
lo que explica el sostenido equilibrio en su produccién y la originalidad en temas y
tratamiento2®. En épocas de crisis intelectual, cuando se esta inmerso en un proceso
de cambio de creencias —en el sentido que dio Ortega a este término, las
convicciones que sostienen nuestro quehacer, como opuesto a las meras ideas, que
van y vienen—el género que mejor se compadece con dicha situacién es el ensayo.
Loépez sostiene que fue el género que predomind en tiempos de mudanza, como el
Renacimiento o el siglo XVIII. El ensayo tipo de la revista puede describirse como
“investigaciones conceptuales, a igual distancia del articulo erudito y del articulo de
divulgacién” (Lépez, 1972, 80). A lo que cabria afiadir que sus autores usarian
simultdneamente recursos cientificos y formas literarias, conceptos y metéaforas,
argumentos légicos y analogias. En efecto, si la revista se proponia iluminar e
informar antes que dogmatizar, la forma oblicua del ensayo, sugerir y no dictaminar,
podia resultar mucho mas eficaz. Al lector corresponderia hacer el descubrimiento
del valor —o disvalor— del objeto estético, literario o tedrico que le mostraba la
revista.

Puesto que definir la esencia del género ensayo es muy dificil, dada su naturaleza
fronteriza, cabria decir que “ensayo” es cualquier escrito que tenga semejanza en
forma e intencién con lo que escribié Montaigne. A lo que cabe afiadir la precisién
que introdujo Ortega en el prélogo a Meditaciones del Quijote cuando lo definié como
“la ciencia, menos la prueba escrita” (I, 753). Queda mejor captada la intencién del
escritor de ensayos, sobre todo si son filoséficos, si citamos la descripcién de lo que
entiende por “salvaciones” unas paginas antes: “dado un hecho —un hombre, un
libro, un cuadro, un paisaje, un error, un dolor—, llevarlo por el camino mas corto a
la plenitud de su significado” (I, 747). Y aclara pocas lineas después: “La «salvacion»
no equivale a loa ni ditirambo; puede haber en ella fuertes censuras. Lo importante
es que el tema sea puesto en relacién inmediata con las corrientes elementales del
espiritu” (I, 748). Ya que muchos de los colaboradores de la revista, sobre todos los
mas jévenes se habian formado en la prosa ensayistica del EI Espectador y en las
publicaciones donde escribieron las generaciones europeas del fin de siglo y la del
14, no es dificil concluir que, sin menoscabo de la originalidad de cada uno de los
escritores enrolados en el viaje de la revista, ser minoria, fuera para ellos un reto y
una invitacién. El instrumento mas eficaz para llegar a los lectores de la revista que
también aspiraban a ser parte de la minoria fue, sin duda, el ensayo, cuya tarea de
formacién podria resumirse en el siguiente aforismo de Curtius: “La recepcioén es el
requisito de la percepcioén, y esta conduce a la concepcién” (Curtius, 1989, 386).

Cien afios después de su fundacion, la exposicién que conmemoré el afio pasado
en la Biblioteca Nacional de Madrid la trayectoria de la Revista de Occidente en su
primera época se llamé Revista de Occidente o la modernidad espafiola. Puede que

25 Hablo de dos emigraciones politicas provocadas por la guerra civil, la primera en el verano
de 1936, que afecté a Ortega y a muchos colegas de la Generacién del 14 y del 98, como
Baroja, Azorin, el fisico Cabrera, el médico Lafora, Marafién y un largo etcétera; y la que luego
padecid, al final de la contienda, el grupo de los que habian permanecido fieles a la Reptblica
como Espina, Jarnés, Domenchina, Zambrano, Chacel, Gaos y otro no menos largo etcétera.
26 En algun lugar dice Alfonso Reyes que en el ensayo cabe todo. Para ilustrar este aserto
basta con elaborar la lista de los temas tratados por Ortega en los volumenes del Espectador
o sobre los que escribié Vela en RO. Improviso esta segunda: las nuevas ideas bioldgicas,
estética de Croce, una novela de Baroja, Pirandello, unas conferencias de Marichalar sobre
arte moderno, cine, surrealismo, arqueologia “El problema de la filosofia”, “El arte al cubo”,
Brentano, Charlot, Spengler, antropologia filoséfica o sobre eugenesia y racismo. Esta
enumeracién no agota los temas sobre los que escribié Vela.
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algunos hayan encontrado el titulo pretencioso, pero estoy seguro de que otros veran
perfectamente resumido el empefio de los hombres y mujeres que hicieron posible
la aparicién, mes a mes, de aquella revista que, en efecto, supuso un antes y un
después en la incorporaciéon de Espafia a la modernidad europea, justo en el
momento en que dicha modernidad mostraba las primeras grietas anunciadoras del
naufragio colectivo que estaba por llegar y que algunos venteaban ya en las formas
caprichosas del arte y en las malas formas de la politica. Quiza en las palabras finales
de los “Propédsitos”: Hay en el aire occidental disueltas emociones de viaje: la alegria
de partir, el temblor de la peripecia, la ilusién de llegar y el miedo a perderse. (IlI, 536)
se insintie una sospecha.
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José Luis Mora Garcia
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Resumen: Cumplidos 15 afios del fallecimiento de Antonio Jiménez Garcia, este escrito
recuerda la figura y la obra historiografica del que fuera profesor titular de la Universidad
Complutense de Madrid y presidente de la Asociacién de Hispanismo Filoséfico. Acompaiia
a su semblanza, un poema inédito de Antonio. El articulo se detiene en trabajos
historiograficos significativos suyos, como “La evolucién del pensamiento en la Universidad
Complutense”, “150 afios de Historia de la Filosofia en Espafia”, y “Menéndez Pelayo y la
fundamentacién epistemolégica de la Historia de la Filosofia Espafiola”.

Palabras clave: Antonio Jiménez Garcia, historiografia filoséfica espafiola, historia del
pensamiento espaiiol, Universidad Complutense de Madrid.

Bbstract: Fifteen years after the death of Antonio Jiménez Garcia, this article recalls the figure
and historiographical conception of the former professor at the Complutense University of
Madrid and president of the Asociacién de Hispanismo Filoséfico. It includes an unpublished
poem by Antonio. The article comments on some of his significant historiographical works,
such as "La evolucién del pensamiento en la Universidad Complutense", "150 afios de Historia
de la Filosofia en Espafia", and "Menéndez Pelayo y la fundamentaciéon epistemolégica de la
Historia de la Filosofia Espafiola".

Keywords: Antonio Jiménez Garcia, Spanish philosophical historiography, history of Spanish
thought, Universidad Complutense de Madrid.
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El pasado afio 2023, cuando los calores del mes de julio caian sobre nosotros con
el rigor propio de las tierras extremefias y aragonesas, recorddbamos que hacia ya
quince afios que nos habia abandonado nuestro buen amigo Antonio Jiménez Garcia
(1950-2008). Ha sido en el mismo 2023, afio impar, cuando nos han dejado también
dos insignes investigadores de la historia de la filosofia espafiola: Gonzalo Diaz
(1931-2023), autor de la bien conocida y manejada obra Hombres y documentos de la
filosofia esparniola (1980-2003) y José Luis Abellan (1933-2023) cuya Historia critica del
pensamiento espafiol (1979-1991) ha sido obra de consulta de varias generaciones.

La muerte le sorprendié en Orera, no lejos del Belmonte donde naciera, siglos
atras, Baltasar Gracidn, tierra a la que estuvo vinculado por serlo de su esposa Teresa
pero, no menos, por gozar de virtudes intelectuales que habian adornado a nuestro
jesuita del Barroco. Era Antonio natural de Navalmoral de la Mata, esa otra tierra
extremeiia también dorada por los calores por donde habian caminado algunos de
los intelectuales de formacidén cercana al institucionismo, en la Universidad de
Sevilla, en los finales del XIX y primera parte del XX, a los que dedicaria una parte
de su vida. En esa tierra, cercana a Monfragiie, habia establecido su Fundacién el
politico liberal D. Antonio Maria Concha cuyo legado quedé para estudiosos y
amantes que lo fueran, al tiempo, de la tierra que da frutos y del espiritu de poetas
que les ponen nombres y calificativos. Antonio Jiménez pertenecié a ese grupo.
Recordemos esta imprescindible funcién de la poética con la pluma de Lorca:

Verde que te quiero verde.
Verde viento. Verdes ramas.
El barco sobre la mar
y el caballo en la montafia.
Con la sombra en la cintura,
ella suena en su baranda,
verde carne, pelo verde,
con los ojos de fria plata.
Verde que te quiero verde.
Bajo la luna gitana,
las cosas la estan mirando
y ella no puede mirarlas.

Lo hacemos para que arrope los “pinitos” poéticos de Antonio pues pertenecio a
esas personas que pisan la tierra con los labriegos, para no levitar sobre la realidad
cotidiana, y comparten, al tiempo, sensibilidad y finura con los poetas para dar
sentido a esos productos que nacen del suelo y degustamos en el paladar. El mismo
se atrevié con la pluma para emular al propio Lorca o quiz, mejor dicho, a Machado,
formado en la propia Institucién Libre de Ensefianza. Gracias a la generosidad de
Rodrigo Gonzalez, miembro de aquel grupo que, junto al propio Antonio, formaron
con Santos Lora, Esther Blazquez y otros bien conocidos, recuperamos ahora este
poema de Antonio, seguramente mas machadiano que lorquiano, como deciamos,
seguramente por compartir con su “tocayo” sevillano un mismo compromiso poético
y politico. Rodrigo seria mas tarde catedratico durante afios del Instituto segoviano
“Andrés Laguna”, persona con gran peso en la educaciéon y muy comprometido con
la vida de la ciudad del acueducto. El poema, conservado entre papeles, estaba
dedicado a sus amigos Rodrigo Gonzalez y Pedro de Lorenzo por los motivos que él
mismo sefialaba en la presentacién, no pueden ser mas sonoros: ser extremefio de
corazon y lozania; ser cantos de una Extremadura sin 98.

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp. 96-109



Antonio Jiménez Garcia. En nuestro recuerdo.

Pertenecia Antonio Jiménez a la generacién de quienes nacieron ya en una fase
avanzada de la posguerra. Aun asi, fue casi una excepcién, pues como miembro de
una familia humilde hubiera estado obligado a optar entre cantar el “Cara al sol” o
la “Salve Regina”, disyuntiva para muchos de la que pudo librarse. Aun asi, estuvo
mas cercano a la segunda opcién, no exenta de riesgos pero alejada de la primera
pues permitia el acceso a una tradicién clasica, liberada de elementos radicalmente
autoritarios y al aprendizaje de la lengua latina como herramienta de lectura de
autores capaces de asentar una sociedad amable. Su acceso al Instituto Ramiro de
Maeztu, bajo la guia del P. Manuel Mindan (1902-2006), sacerdote, discipulo que
habia sido de José Gaos y un buen profesor de filosofia, era una garantia. Adn
tendriamos ocasién ambos de escuchar a aquel longevo profesor, autor de Testigo
de Noventa afios de historia (1995), hablar de su experiencia vital durante mas de una
hora sin un papel en la mano cuando ya, efectivamente, habia cruzado la década
novena. Antonio escribié después una resefia que subtitulé “Testigo de noventa afios
de historia. Conversaciones con un amigo en el ultimo recodo del camino.”!

! Jiménez, A., Revista de Hispanismo Filoséfico, 2, 1997, pp. 133-135. Mas adelante escribiria:
“Vida y obra de Manuel Mindan Manero: sacerdote, profesor y filésofo”, Revista de
Hispanismo Filoséfico, 8, 2003, pp. 19-38. Cuando fallecié el padre Mindan (2006) publicaria:
“Una vida centenaria y ejemplar. Manuel Mindan Manero (1902-2006) In memoriam”, Revista
de Hispanismo Filoséfico, 12, 2007, pp. 109-113.
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Luego fueron sus estudios en la Universidad Complutense, “su” universidad. En
1975 obtuvo el grado de licenciado con la memoria “Krausismo: introduccién y
difusién por la filosofia espafiola”, disfrutando a la vez una beca del CSIC desde ese
afio hasta 1978 en el Instituto «Luis Vives» de Filosofia. Ejercia como Profesor
Ayudante ya a comienzos del curso 1978-1979 en el Departamento de Historia de la
Filosofia Espaiiola de la entonces Facultad de Filosofia y Ciencias de la Educacién,
como entonces se denominaba. Ahi tuvo la oportunidad de incorporarse a las
ensefianzas de José Luis Abellan quien a su regreso de Puerto Rico y, por la expulsion
de Rafael Calvo Serer, catedratico de Historia de la Filosofia Espaiiola y Filosofia de
la Historia, realizaba sustituciones. Su pertenencia al grupo de “Insula”, revista,
editorial, libreria y tertulia, seria determinante en su trayectoria como historiador del
pensamiento espafiol. Esos puentes permitieron a Antonio Jiménez acceder a la
tradicién liberal esparfiola del siglo XIX con la realizacién de su tesis doctoral , bajo
la direccién del propio José Luis Abellan: Urbano Gonzdlez Serrano y la evolucion de
la filosofia krausista en el dltimo tercio del siglo XIX, que defendi6 el 14 de junio de
1985.2 Al afio siguiente seria nombrado Profesor Titular, siendo elegido Director del
Departamento de Filosofia III (Hermenéutica y Filosofia de la Historia) en 2003 y en
ese cargo se mantenia cuando fallecié.

Perteneci6 al grupo del Seminario “Fe y Secularidad”, consolidado en la segunda
mitad de los setenta, varios de cuyos seminarios coordinaba con excelente tacto
Teresa Rodriguez de Lecea, muy especialmente el dedicado al ‘“Pensamiento
espafiol contemporaneo” durante tres afios (1991-1994), el segundo de los cuales
estuvo dedicado a los filésofos exiliados mientras el primero se dedicé al estudio de
“La ensefianza de la historia en el Centro de Estudios Historicos” y el tercero a
Unamuno y Ortega. Alli tuvimos ocasién de conocer a Alicia Nicol en uno de sus
viajes a Espaiia. Era este Instituto “lugar de estudio con intencién intelectual plural,
y su calidad de lugar de encuentro de opiniones y tendencias, abierto a la
participacién de todo aquel que lo desee.” Aquellas tardes de miércoles alternos
fueron asimismo determinantes en su trayectoria y en la de quienes tuvimos la
oportunidad de compartir aquel “lugar de encuentro” (Rodriguez, 1990). Como
testimonio de lo alli hablado, y luego escrito, han quedado las Memorias que
publicaba el propio Instituto. Como quedan de esos afios (1989-1995) los Boletines
que comenzé publicando la Asociacién de Hispanismo Filoséfico y que conservan el
encanto de las pequefias crénicas y reflexiones cuando hablan del pequeiio grupo
fundacional antes de crecer. Como lo fue el “Aula de Pensamiento” de la Fundacién
Fernando Rielo que coordinaba también, con apertura de miras, la profesora Juana
Sanchez-Gey. Se inicié en 1987-1988, luego se desarrollé a lo largo de los noventa,
teniendo en sus seminarios la filosofia espafiola un espacio privilegiado. Mas de una
decena de libros conocidos por el suave color verde y blanco de sus portadas
quedan también de aquella experiencia. En el volumen titulado Aportaciones de
filésofos esparioles contempordneos (1991) nos dejé una bella reflexién sobre “La
ultima Maria Zambrano”, justo cuando acababa de fallecer la filésofa velefia. Un poco
mas adelante mencionaré la intervencién del profesor Diego Nuiiez en el primero de
aquellos cursos titulado, no casualmente en forma interrogativa, sExiste una Filosofia
Esparfiola? (1988) porque considero que su diagnéstico acerca de las orientaciones
dominantes en la aproximacion al estudio de la historia de la filosofia espafiola marcé
la forma de trabajo en los inicios de la Asociacién de Hispanismo Filoséfico cuya acta
de constitucién corresponde al viernes 23 de septiembre de 1988. Era expresién del
centro de las preocupaciones de aquellos aun casi fundacionales afios de este campo

2 Agradezco muy sinceramente a Ana Gonzalez Rojo, secretaria del Decano de la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad Complutense, la colaboracién generosa y eficaz al
proporcionarme datos administrativos de Antonio Jiménez que permiten fijar con precisién
su trayectoria académica.
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filoséfico que se ha ido consolidando en las ultimas décadas. Un fragmento de ese
diagnéstico figura como anexo al Acta que fue leida con motivo de celebrarse los
veinte afios de la propia Asociacién, de Hispanismo Filoséfico en 2013.

Con anterioridad, en la primavera de 1978, Antonio Jiménez formé parte del grupo
de profesores que se integraron activamente en el proyecto impulsado por el
profesor de la Universidad de Salamanca, Antonio Heredia, bajo el titulo “Seminario
de Historia de la Filosofia Espafiola” (Mora, 2002). El propio profesor Heredia ha ido
relatando, en las sucesivas introducciones a las Actas que se han publicado, las
claves de este grupo de trabajo que ha terminado por ser fundamental en la
institucionalizacién de la Historia de la Filosofia Espafiola. Tomé el relevo el profesor
Roberto Albares y en 2018 ha tenido lugar, por el momento, la ultima (XVIII) de las
sesiones coordinada por el propio profesor Albares junto con el también profesor de
la Universidad de Salamanca Domingo Hernandez, y cuyas actas han visto la luz en
2022: Estética y filosofia en el mundo hispanico. Este Seminario fue con prontitud
también “lugar de encuentro” de especialistas de universidades espafiolas,
americanas y europeas.

Antonio Jiménez alcanzoé hasta la ediciéon XV, sesion dedicada a “La mujer y la
filosofia hispanica” (12-15 de septiembre, 2006). Presenté entonces una ponencia
sobre “Cartas filoséficas a mujeres: Urbano Gonzalez Serrano, Adolfo Posada y
Concepcién Saiz” en la que sostuvo que “Gonzalez Serrano — a quien habia dedicado
tantas paginas- no puede ser considerado como un reaccionario antifeminista. Pero,
sin duda alguna, supone un paso atras en la linea de investigacién a que habian
llegado el krausopositivismo (al que pertenece como una de sus figuras mas
destacadas, si no la mas) y el racionalismo institucionista.”® Mas alla de las once
ponencias que presentd (de tres de las cuales daremos noticia mas detallada en estas
paginas), Antonio Jiménez desempefié un papel decisivo en la marcha de las
sesiones con una presencia muy activa en el impulso por avanzar en una linea
iberoamericanista. Siempre mostré un compromiso decisivo en momentos de crisis
del propio Seminario en apoyo de las bases fundacionales del mismo cuando, quiza
producto de su propio crecimiento y presencia en el mundo filoséfico, alcanzé un
centenar bien largo de participantes en algunas sesiones.

Antonio Jiménez fue uno de los socios promotores de la Asociacién de Hispanismo
Filosofico cuya acta fundacional sefiala la tarde del 23 de septiembre de 1988 como
la fecha de nacimiento. Cumplird, pues, en este 2024, 36 afios de vida. Su presencia
en los puestos de responsabilidad de la propia Asociacién, como vocal,
vicepresidente y presidente desde 1996 a 2002 y, de nuevo, vicepresidente hasta su
fallecimiento, ha sido muy relevante. Asi, con el impulso al Boletin inicial que alcanzé
siete nimeros y que hoy constituyen pequefias joyas; de la revista que nacié en 1996
y que acaba de ver su numero 28, asi como de las reuniones cientificas organizadas
bianualmente, hasta su fallecimiento. Fue siempre muy activa. Su compromiso facilité
las relaciones con la Fundacién Larramendi a través de Xavier Agento para conseguir
la publicacién casi inmediata de los textos que se presentaban en las distintas
Jornadas.

Quedan, como recuerdo, las reuniones que compartimos en Barcelona, invitados
por Ignasi Roviré (Universitat Ramon Llull), José Maria Romero y Andreu Grau, ambos
de la Universitat de Barcelona cuando Grau era secretario de la “Seccién de Filosofia
Medieval”, “Societat Catalana de Filosofia” (Institut d’Estudis Catalans) (2001-2005).
Precisamente la Societat Catalana de Filosofia acaba de cumplir su primer siglo
(1923-2013). En uno de aquellos salones enmarcados por los bellos claustros de la

3 Restimenes de las ponencias publicados por los editores del Seminario: Roberto Albares,
Antonio Heredia, Ricardo Pifiero y Pablo Garcia, Salamanca, 2006
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Barcelona medieval nos reuniamos para estudiar la tradicién latinoamericana. Y de
uno de aquellos encuentros data mi ultimo recuerdo de Antonio Jiménez. Poco
después falleceria cuando declinaba el mes de julio de 2008, precisamente el dia 28
en una coincidencia fatal de esas cifras inicial y final del afio con el dia.

Dejé una amplia producciéon bibliografica que puede consultarse en las bases de
datos existentes. Especialmente relevantes, como es bien conocido, son sus trabajos
sobre las relaciones entre ciencias sociales y filosofia en la segunda y tercera
generacién de los institucionistas. La obra de Urbano Gonzalez Serrano fue su
referencia. Mas, nos ha dejado también un buen nimero de articulos sobre el P.
Manuel Mindan con quien tuvo siempre una deuda de gratitud, como ya hemos
indicado; asimismo, sobre el trabajo que, como traductores, desarrollaron algunos
exiliados, principalmente José Gaos y Eugenio imaz. Personalmente, recuerdo un
trabajo suyo, presentado en el Seminario de Historia de la Filosofia Espaifiola del que
deseo dejar constancia expresa aqui: “Las traducciones de Condillac y el desarrollo
del sensismo en Espaiia” (Heredia, 1990). Bastantes afios después de que Carmen
Rovira defendiera su tesis de maestria, bajo la direccién de José Gaos, en la UNAM,*
sobre los eclécticos portugueses con especial referencia a la figura de Verney, el
trabajo de Antonio Jiménez supone una aportacién muy destacada.

Mas, por razones de espacio y porque, quiza, esta parte de su obra ha sido menos
destacada, deseo dedicar aqui un comentario a algunos trabajos verdaderamente
relevantes en el campo de la historiografia de la historia de la filosofia espafiola pues
su forma meticulosa de trabajar le hacia especialmente paciente para la obtenciéon
del dato preciso, riguroso siempre en el trazo cronolégico y culto para valorar las
obras que ponia de relieve en esa construccién lenta y llena de matices que ha
constituido esta parcela de la historia relativa a la filosofia espafiola. Es, por supuesto,
deudor de otros trabajos que siempre reconocié como propios de su cultura
académica, forjada en los grupos de los que formé parte y a los que contribuyé a
alimentar. Esta formacién como profesor e investigador, sin que una dimensién
pueda separarse de la otra marcé toda su trayectoria cultivada en el esfuerzo yenla
generosidad de compartir los conocimientos adquiridos.

Fue en 1992 cuando Antonio Jiménez presenté dos importantes ponencias sobre
este tema: “Los comienzos de la historiografia filoséfica espafiola”, en la VIII edicién
del Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola e Iberoamericana en el otofio de
ese afo (Jiménez, 1992); y en la sesién de las I Jornadas celebradas en el mes de
diciembre de 1992, organizadas por la Asociaciéon de Hispanismo Filoséfico bajo el
titulo” Puntualizaciones sobre la historia de la filosofia espaifiola” (Jiménez, 1992.2)
En verdad, el debate estaba avanzado, tanto en las reuniones de los distintos grupos
como en publicaciones. Sin traer de manera exclusiva aqui una abundancia de
titulos, si deseo recordar dos trabajos de naturaleza diferente: el de Antonio Heredia,
Politica docente y filosofia oficial en la Espafia del siglo XIX (Universidad de
Salamanca, 1982) por cuanto estudia con detalle los afios de constitucion de la
citedra de Historia de la Filosofia de mano de los gobiernos liberales tras la
finalizacién de la primera guerra carlista.

El segundo, ya mencionado, fue la conferencia impartida durante el curso 1987-
1988, en el Aula de Pensamiento de la Fundaciéon Fernando Rielo, por el profesor
Diego Nufiez: “La historia del pensamiento espafiol y el problema de Espafia”
(Nufiez, 1988). Se trataba de un diagnéstico de los factores que habian lastrado la
elaboracién rigurosa de la Historia de la Filosofia Espafiola, victima de una pinza
entre los sectores conservadores que no deseaban renunciar a las estructuras del
Viejo Régimen v los liberales que, sencillamente, la negaban antes de investigarla.

4 Eclécticos portugueses y algunas influencias en América, El Colegio de México, 1959. (la
UNAM lo haria en 1979). En recuerdo de esta gran historiadora del pensamiento mexicano,
fallecida en septiembre de 2021.
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El combate ideolégico de las viejas polémicas se habria cobrado una victima: la
propia historia del pensamiento espafiol. Las salidas que buscaron algunos
intelectuales de la llamada “crisis de fin de siglo” y de la propia Generacién del 14,
basadas en analisis de caracter psicosocial a las que luego se sumaria la “falacia de
los caracteres nacionales”, lejos de predisponer a la investigacién propiamente
historica, la dificultaron atin mas. Romper esa doble dindmica, proveniente, una, de
los sectores mas conservadores embarcados en una operacién ideoldgica que
buscaba “probar” “la identificacion de la cultura y de la historia hispanicas con un
repertorio de valores tradicionales segin la versién de la ideologia politico-religiosa
neocatdlica, figurando por encima de todo el catolicismo, pero entendido de una
manera integrista” (ibid., 153); o de los sectores liberales, la otra, “participantes en
la polémica, aunque animados de un evidente afan de europeizacién y
modernizacién del pais, se desviaron igualmente hacia posiciones ideoldgicas que
desvirtuaron su enfoque de la historia de la ciencia y del pensamiento espafioles”
(Ibid., 154) se aseguraba muy problematico. No es seguro que rescoldos de ambas
posiciones no hayan perdurado hasta fechas cercanas y ain en nuestros dias cuando
se defienden posiciones de un nacionalismo excluyente que convierte en
“heterodoxos” a quienes no formarian parte del nicleo del mismo, lo que nos remite
a debates del XIX; o cuando se sostienen posiciones como las mantenidas en la
reunién entre filésofos (30 de noviembre de 1992) con nombres tan ilustres como los
que indicaba el periédico ABC que habrian levantado “acta de defuncién de la
filosofia espafiola.” Todavia, en fecha mas reciente aun (EI Pais, 29 de septiembre de
2000) se especulaba con la capacidad del espafiol como lengua filoséfica y no dejé
de salir a relucir la anécdota del “filésofo espaiiol y el torero aleman.” Pocos dias
después Muiloz Molina se vio obligado a responder y lo hizo en un articulo titulado
irénicamente “Inventan ellos” en el cual sefialaba: “Yo pensaba que Miguel de
Unamuno y don José Ortega y Gasset eran filésofos considerables. Nada de eso:
resulta que filosofar en espafiol es tan imposible como cantar flamenco en danés.”
(Mora, 2022). Traigo a colacién estos testimonios por la cercania a nuestros propios
dias para mostrar que ciertas herencias tienen vida mas larga de lo que pueda
creerse y para remarcar una muestra de las dificultades que ha debido superar la
construccién de la historia de la filosofia espafiola y su historiografia. Mas, por eso
mismo, los trabajos historiograficos adquieren interés al ser la prueba no neutra,
pero que permite la comprobacion que deja ver con nitidez el avance de la historia
en la elaboracién de materiales que han contribuido a la institucionalizaciéon de la
historia de la filosofia espafiola como disciplina.

Si bien, posterior a algunos de los trabajos de Antonio Jiménez, y aunque sea un
poco a trasmano, no quiero dejar de sefialar aqui la importancia que, en este campo,
han tenido los trabajos de Rafael Orden en relacién con la construccién de la catedra
de Historia de la Filosofia pues cubre en parte, si bien de manera mas especializada
en la figura de Sanz del Rio, los afios que hemos indicado para la obra de Antonio
Heredia (Orden, 2001).

En la atmodsfera general que permeaba buena parte de los debates de aquellos
afios desde que se fueron configurando los distintos equipos en varias universidades
espafiolas que fueron, a su vez, creando lugares de reunién tal como ya hemos
explicado, se hizo necesario trazar la cronologia de la disciplina que estaba en
construccién. Antonio Jiménez le dedicd casi cuarenta paginas en la sesiéon del
Seminario salmantino del afio 1992, tal como hemos citado mas arriba. En aquella
ocasioén ofrecié un mapa muy completo y, como él mismo indicaba, en su trabajo “la
historiografia filoséfica espafiola se encuentra dentro de un estudio muchisimo mas
general, el de la historia de la filosofia, o, lo que es lo mismo, la historia de la
historiografia filoséfica, con vistas a superar el excelente, aunque breve, estudio de
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Lucien Braun titulado Histoire de I’histoire de la philosophie (Jiménez, 1992, 484). Y,
verdaderamente, este es el objetivo que cumple en los cuatro epigrafes en que se
divide el trabajo, siendo especialmente interesantes las referencias a las obras
escritas con anterioridad al siglo XVIII que califica como “antecedentes”, siendo
relevantes la de Alfonso Garcia Matamoros y la de Nicolas Antonio; mientras, el siglo
XVIII iba normalizando la historiografia y ahi figuraban la obra de Francisco Xavier
Lampillas y, sobre todo, la de Juan de Andrés, la de Enrique Flérez, Juan Francisco
Masdeu y Juan Sempere y Guarinos, entre otros. A cada uno dedica una valoracién
sobre sus principales aportaciones. Mas serd, como es conocido, hacia la mitad del
siglo XIX cuando la produccién se normalice. Dedicé en aquella ocasién Antonio
Jiménez un espacio amplio a analizar las obras de Tomas Lapefia, Ensayo sobre
historia de la filosofia desde el principio del mundo hasta nuestros dias (1806); de
Sebastian Quintana, Historia de la Filosofia Universal(1840-1841); de Victor Arnau y
Lambea, Compendio de historia de la filosofia (1847); hasta Tomas Garcia Luna, autor
de un Manual de historia de la filosofia (1847) del que sefiala: “difiere notablemente
de todas las obras de este tipo aparecidas anteriormente en Espaiia” (Ibid., 509). Fue
ciertamente una obra notable la de este filosofo de formacién ecléctica que pudo
haber reorientado la filosofia espafiola por otro camino diferente al que marcé la
primera generacién de quienes importaron el krausismo.

Sefiala Antonio Jiménez que la obra de Jaime Balmes, Curso de filosofia
elemental(1847) “supone un considerable paso atras respecto de la de Tomas Garcia
Luna” y, aunque reconoce su importancia como filésofo en ese periodo, sostiene que
le perjudicé su actitud apologética. Concluye este apartado con las referencias
escuetas a Patricio de Azcarate, Ceferino Gonzalez y Federico de Castro y su hijo
José de Castro y Castro y, por ultimo, a Matias Nieto Serrano con la que se cierra el
siglo. El ultimo de los epigrafes lo dedicé a las traducciones, que comenzé por la
obra de Servant Beauvais que tradujo José Lopez Uribe: Manual cldsico de filosofia
(1838); considera que de mayor importancia era la obra de ]J.F. Amice que tradujo
Ramoén Marti de Eixala: Manual de Historia de la Filosofia (1842); el interés de la obra
de Monsefior Bouvier, reforzada en Espafia por su traductor, Antolin de Monescillo,
Historia elemental de la Filosofia (1846) pues “amplia algunos capitulos introduciendo
noticias sobre autores espafioles, preferentemente” (Ibid., 517). Antonio sefiala con
detalle todos aquellos nombres que son incorporados. Y, finalmente, menciona la
obra de Geruzez que tuvo varias ediciones con distintos titulos. Fue traducida por
Miguel Suris, Plan Pidal. El traductor, sefiala Antonio Jiménez, afiadié el capitulo LXII
sobre filosofia en Espafia, de Séneca a Feijoo y Jovellanos. En el prélogo, el propio
traductor hace una defensa implicita del eclecticismo por ser “algo mas que un
sistema de retazos, algo mas que un puro sincretismo; veo en él -concluye- un cuerpo
de doctrina” (Ibid., 519).

Serd en la ponencia presentada en las I Jornadas de la Asociacion , celebradas a
finales de ese mismo afio, tal como hemos mencionado, cuando el propio Antonio
Jiménez tome como punto de partida el diagnéstico realizado por Diego Nufiez
(Jiménez, 1992.2, 161) para justificar la situacién negativa en la cual, durante largo
tiempo, ha estado esta materia cientifica: “La incorporacién de Espafia a la tradicién
historiografica de la filosofia europea es bastante tardia y de escaso valor”, sostiene,
pues hasta Bartolomé Pou (1763) no habriamos tenido una obra, bien que inspirada
en el aleman Brucker, escrita unos veinte afios antes. En realidad, habria que llegar
al jesuita Juan de Andrés, autor de Origen, progresos y estado actual de toda la
literatura (1784-1799) en 10 volumenes, traduccién de la versién italiana.

Recordemos el prefacio de esta obra:

“Una historia critica de las vicisitudes que ha sufrido la literatura en todos los tiempos y en
todas las naciones; un cuadro filoséfico de todos los progresos que desde su origen hasta
el dia de hoy ha hecho en todos y en cada uno de sus ramos; un retrato del estado en que
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se encuentra actualmente, después del estudio de tantos siglos; una perspectiva,
digadmoslo asi, de los adelantamientos que le faltan que hacer todavia no puede menos de
agradar a los literatos, aunque no se les presente con la perfeccién posible; Y asi, me he
propuesto tratar todos estos puntos en la presente obra Del origen, progresos y estado
actual de toda la literatura. (Andrés, 1997, v.I, 8)

Seria Tomas Lapefia, autor del Ensayo sobre la historia de la filosofia desde el
principio del mundo hasta nuestros dias (Burgos, 1806-1807) en 3 volumenes quien,
segun Antonio Jiménez, “ofrece un tratamiento mucho mas amplio que la simple y
escueta mencion de Pou” (Jiménez, 1992.2, 167), para dar paso al estudio detallado
que ofrece de la situacién a mediados del siglo XIX cuando “dicha disciplina es
incluida en los planes de estudio de las universidades.” Ofrece un listado completo
de todos los textos escritos hasta el final del siglo con informacién muy futil y muy
bien ordenada.

Interesante es el apartado dedicado a las delimitaciones del concepto de “historia
de la filosofia espafiola”: espacio, tiempo y lengua, basicos para probar si existen
historias nacionales de la filosofia, que es igualmente una conceptualizacién histérica
y remite a las relaciones entre Filosofia y construccién de las naciones y los Estados,
que, a su vez, es una dimensién de la historia que implica la concepciéon de
universalidad atribuida a la propia filosofia. Asi pues, como concluye Antonio
Jiménez en la parte final de aquella intervencién en las primeras jornadas de la
Asociacién de Hispanismo Filoséfico, estos problemas remiten al nicleo mismo del
ser de este saber que llamamos filosofia.

Fue en la edicién IX, 1994, cuando dedicé su intervencién en el Seminario
salmantino a “La evolucibn del pensamiento en la Universidad
Complutense.” (Heredia/Albares, 1997). Se cumplia ese afio el VII centenario de la
remota fundacién de la Universidad Complutense gracias “al privilegio otorgado por
el rey Sancho IV el Bravo de Castilla a 20 de mayo de 1293.” Si bien, como reconocio
el propio Antonio Jiménez en su repaso detallado de la historia de esta institucién,
“la vida efectiva de dicha universidad tardaria atin mas de dos siglos en iniciar su
singladura” (Ibid., 227). Es, pues, a partir de los comienzos del siglo XVI, con algunos
pasos intermedios, cuando comienza la vida de la Universidad Complutense con el
impulso de Jiménez de Cisneros en la ciudad de Alcala con la creacién del Colegio
Mayor San Ildefonso. A partir de aqui Antonio Jiménez dividié su intervencién en tres
pasos: 1. Creaciéon y desarrollo de la universidad que comprende los primeros afios
muy vinculados a algunos ilustres profesores, con una referencia explicita a Pedro
Ciruelo, “avanzado divulgador de los mas avanzados conocimientos cientificos” a
quien acompafiaron Domingo de Soto, Cardillo de Villalpando, Francisco Valles
junto a otros que han pasado a la historia como representantes de este periodo
fundacional que vino marcado por la traduccién de la Biblia Poliglota Complutense
(1514-1517) como exponente de una mentalidad humanista basada en la precisién
de los textos y en el libro como centro de la actividad universitaria tras el desarrollo
de la imprenta. Ahi quedan recogidos los titulos mas importantes de un periodo
dominado por la influencia del erasmismo que fue perdiendo vigencia al ser
sustituido por un tomismo mas tradicional.

2. La segunda época es caracterizada como decadente cuyos inicios centra en los
mediados del siglo XVII, justo cuando Europa “estaba poniendo las bases de la
modernidad cientifico-filoséfica, y todo por culpa de una serie de prejuicios
religiosos e ideoldégicos” (Ibid., 233). Segun su diagnéstico, este largo periodo
comprenderia no solo buena parte del siglo XVII sino también el siglo XVIII a pesar
de los esfuerzos de los Borbones que tuvieron proyeccién mas fuera de la propia
universidad que dentro. Se apoya en un largo texto del propio Marcelino Menéndez
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Pelayo sacado de la Historia de los heterodoxos esparfioles para certificar este
diagnéstico.

3. Interesante es, pues, el estudio del tercer periodo que caracteriza como la
“Restauracién”, impulsada por la burguesia liberal bajo la denominacién de
Universidad Central: “uniformidad, centralizacién y secularizacién” serian los
principios que quedaron asumidos en la Ley Moyano (1857) de tan larga influencia
en la vida educativa espaiiola. Ya, con anterioridad, la Universidad establecida en
Alcala habia sido trasladada a la ciudad de Madrid (1836) bajo el espiritu de las
reformas propugnadas por Manuel José Quintana. Los pasos que se fueron dando
hacia la constituciéon de una Facultad de Filosofia y Letras desde las reformas de
Pedro Gémez de la Serna (1843) y el Plan Pidal (1845) que darian carta de naturaleza
a la Facultad de Filosofia como una facultad mayor y en la cual comenzaria a tener un
desarrollo importante la historia de la filosofia son mostrado con detalle.
Légicamente, Antonio Jiménez dio cuenta de los nombres relevantes con Julidn Sanz
del Rio y su famoso discurso inaugural de 1857 en aquellos afios, pasando por
nombres mas reconocidos que, a lo largo de tres etapas: una primera centrada en
los afios de la mitad del XIX hacia el final con el propio Sanz del Rio, Salmerén,
Canalejas, Giner de los Rios, Azcarate, Sales y Ferré...; la segunda que vincula a la
conocida como Escuela de Madrid con, l6gicamente, José Ortega y Gasset y junto a
él, Morente, Gaos, Zubiri; y la tercera que corresponde ya a los afios siguientes a la
guerra civil, y ahi son citados Yela Utrilla, Sdnchez de Muniain, Calvo Serer, Millan
Puelles, Gonzalez Alvarez...

Antonio Jiménez interrumpidé ahi su detallado repaso por la que fue “su
universidad. De haber continuado hubieran sido incluidos el propio José Luis
Abellan, Luis Jiménez, Rafael Orden y el propio Antonio quienes han asentado la
disciplina de Historia de la Filosofia Espafiola con una linea propia y bien
reconocible.

En la edicién siguiente, 1996, completé la informacién aportada dos afios antes.
Tituld su intervencién “150 afios de Historia de la Filosofia en Espafia” (Jiménez, 2000)
con una exposicién detallada de la legislaciéon, de los afios en que fue
institucionalizdndose la materia de Historia de la Filosofia asi como de los
catedraticos que la impartieron. Dos aspectos deseo resaltar de esta intervencioén: el
epigrafe dedicado a “El interés del liberalismo por la Filosofia” donde queda de
manifiesto la funcién atribuida a esta disciplina en la modernizacién basada en la
secularizacién del pensamiento y de ahi la fundaciéon de una Facultad de Filosofia y
la propuesta de asignaturas filoséficas en la ensefianza secundaria. En la ponencia se
detallan las asignaturas a impartir asi como la metodologia que debia emplearse
para conseguir los objetivos fijados a esta materia y que podemos resumir en el
Reglamento publicado en 1843 tal como lo habia reproducido Antonio Heredia en su
estudio citado anteriormente: “Las nociones generales de filosofia tendran por
objeto dar a conocer a los cursantes la marcha de la razon filosofica, extensién dada
a la filosofia, conocimientos que abraza y origen de la filosofia, métodos empleados
en sus investigaciones, utilidad de su estudio y relaciones con otras ciencias.” (Ibid.,
324; cursiva nuestra]. En referencia a Antonio Gil de Zarate que fue, en verdad, quien
disefi6 el plan, Antonio Jiménez cita unas palabras que mantienen plenamente su
vigencia:

Crear, pues, una segunda enseiflanza, que comprendiese cuantas asignaturas reclama su
verdadera indole; establecer todas las catedras que faltaban para que la literatura, la
filosofia propiamente dicha, las ciencias fisicas y naturales, pudiesen ensefiarse de un
modo completo, desde sus rudimentos hasta la parte mas sublime; ennoblecer esta
facultad igualandola a las demas (...) tales eran las condiciones de un plan racional,
ilustrado, digno de una nacién culta, y tal fue el objeto principal que el de 1845 se propuso
(Ibid., 327).
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Daba cuenta detallada del programa completo de Historia de la Filosofia que se
propuso en aquel aiio fundacional y en el que se incluia una “Reseifia histérica de la
filosofia en Espafia” para resaltar “‘el peso especifico que tenian las filosofias antigua
y medieval frente a la filosofia moderna, asi como la atencién al estudio de la filosofia
espafiola, aunque esta se ofreciese al final y de forma abreviada” (Ibid., 351)
Completa el texto un estudio muy preciso, y por ello muy 1til, de los libros de texto
y de los manuales que se publicaron durante el siglo XIX para esta materia divididos
por etapas hasta la Historia critica de los sistemas filosoficos que firmé Matias Nieto
Serrano (1897-1898) en dos vols.

Y con los textos, los catedraticos que han impartido esta asignatura comenzando
por Julidn Sanz de Rio a quien el ministro Gémez de la Serna escribié en 1843 para
sefialar que

El punto de vista histérico en Filosofia es el mas apropiado para hacer conocer en nuestros
pais los sistemas filoséficos modernos; pues partiendo de una idea superior a los sistemas
exclusivos, los examina y los critica todos en lugar de profesar uno determiando; muestra,
sinceramente y sin preocupacioén, la parte de verdad y de error que hay en cada uno; y
contribuye sobre todo a dar a las ideas filoséficas en nuestro pais solidez, método y
espiritu critico, condiciones esenciales para que, algun dia, lleguemos a tener una filosofia
propia que esté en armonia, en sus caracteres y su forma exterior, con nuestro
temperamento y el espiritu nacional (Ibid., 339).

Hasta concluir con la figura de Xavier Zubiri quien seria catedratico de esta
materia en diciembre de 1926. En ese tiempo de casi un siglo estan José Lépez Uribe,
Tomas Tapia, Francisco de Paula Canalejas, Mariano Ares, José Campillo y Adolfo
Bonilla, Una némina que cubre la ensefianza de esta materia en la Universidad
Central, hoy Universidad Complutense y que ha sido completada en otros trabajos
por diferentes investigadores. De esa tradicién formaba parte el propio Antonio
Jiménez

Finalmente, en 1999, enlas IV Jornadas de la Asociacién de Hispanismo Filosoéfico,
convocadas en la Real Sociedad Menéndez Pelayo de Santander con el programa
“Hacia un nuevo inventario de la ciencia espafiola”, dedicé su intervencién a
“Menéndez Pelayo y la fundamentacién epistemolégica de la Historia de la Filosofia
Espafiola” (Jiménez, 2000.2). De acuerdo con los estudios realizados sobre Laverde
y su proyecto de reforma, por parte de Antonio Heredia, asi como los dedicados por
Rafael Orden a Julidn Sanz del Rio, que ocupan también un espacio en las paginas de
las Actas (Orden, 2000), Antonio Jiménez dedicé su intervencién a lo que significé la
polémica de 1876 y la intervencién del escritor cantabro en la misma con una
referencia final a la Historia de los heterodoxos espafioles (Mora, 2019).

Buen estudioso de Menéndez Pelayo le reconocid, previa a otra consideracion,
que, frente a sus oponentes en la polémica, aportd “una conciencia histérica de la
que carecian tanto racionalistas como escolasticos, y del papel jugado por la
tradicién en la configuracién de dicha conciencia histérica” (Jiménez, 2002.2, 154). A
partir de aqui fue poco complaciente con el joven polemista quien, demasiado
influido por su maestro convertido a posiciones muy conservadoras, no habria sido
capaz de demarcar la distancia entre ese necesario aprecio por la tradicién, fijando
un supuesto origen que vincularia a Espafia con el catolicismo que ha venido a ser
tesis de la interpretacién tradicionalista. Su concepcién de la ciencia,
“sustancializacion metafisico-teoldgica”, en las antipodas del modelo positivista de
la época” (Ibid., 156), le situaba en una posicién antimoderna.

Serian estos los presupuestos sobre los que escribiria la Historia de los
heterodoxos espafioles, ‘“historia de la filosofia espafiola al revés” o de historia
literaria la calificaria Maria Zambrano quien tuvo hacia el que llamé “historiador
catdlico” una mirada mas benevolente quiza, porque efectivamente, a pesar de su
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orientacién apologética, o frente a sus objetivos, saco a la luz muchos nombres que
conforman una historia de Espafia del mayor aprecio. Es decir, que su investigaciéon
histérica, metodolégicamente positivista, habia propiciado una doble lectura que no
es necesario desarrollar aqui por ser bien conocida. No eludié, pues, Antonio
Jiménez ningun tema por problematico que fuera en unos afios de reconstruccién de
la historia de la filosofia espafiola hasta esa fecha del afio que doblaba el siglo y que
podemos tomar como significativa de un periodo cercano a las tres décadas.

Ann tuvo tiempo Antonio de escribir una breve nota para la Revista de Hispanismo
Filoséfico dedicada a “El pensamiento portugués en su historia” (Jiménez, 2000.3).

Habiamos tomado contacto con la filosofia portuguesa gracias al encuentro
producido en la Universidad de Salamanca. Primero fue con Antonio da Gama Caeiro
quien intervino en las Jornadas del Seminario salmantino en 1988 con una ponencia
titulada: “La historia de la filosofia portuguesa como realidad histérica y como
disciplina: los problemas de su constitucién”; luego seria el profesor José Esteves
Pereira, en las sesiones X y XI, a mediados de los afios noventa, quien lo hizo con
dos ponencias: la primera sobre “Francisco Sudrez na Historia do Pensamiento
Portugués” y la segunda titulada: “O fin de século de oitocentos em Portugal. A
menor transparencia de uma razao triunfante (1880-1918)”; y, finalmente, con Pedro
Calafate, quien cuenta con una inmensa produccion histérica y de ediciéon de textos
y ha dirigido la magna obra dedicada a la Historia do Pensamento Filosoéfico Portugués
(1999-2000).

Para esta ocasién Antonio tomé como motivo unas Jornadas celebradas en la
Universidad Auténoma de Madrid (mayo, 2000) donde presentamos conjuntamente
el primer volumen de la obra del profesor Calafate. “Obra -sefiala Antonio Jiménez
en esta nota- que, a mi entender, marcara un hito en los estudios historiograficos del
vecino pais” (Jiménez, 2000.3, 75). A la vuelta de veinticinco afios de su dedicacién
a la Historia del Pensamiento Espafiol aquella presentacién le sirvié para traer a
colacioén los principales problemas con los que se habia enfrentado: “en cuanto ala
forma, la referencia al debate historiografico del siglo XIX que, en el ambito de las
filosofias nacionales, condicionaba y marcaba a la propia filosofia espafiola” (Ibid.).
Fue en ese proceso en el que junto con el estudio de la historia de la filosofia espafiola
tuvo como referente la filosofia portuguesa, “dandome cuenta entonces de la
similitud y de los paralelos entre la filosofia espafiola y la filosofia portuguesa, del
retraso con que ambos paises se incorporaron al movimiento de la historiografia
filosofica europea y, por ultimo, del enteco valor de sus aportaciones a tono con el
nivel de los estudios filosoéficos de la peninsula ibérica” (Ibid., 76).

Este diagnoéstico le sirvié para sefialar las principales historias de la filosofia
portuguesa a partir de la publicada por Lopes Pracga en 1868: Historia da Filosofia em
Portugal, pasando por algunas otras, pocas, hasta llegar a la publicada por Pedro
Calafate sobre la cual Antonio Jiménez se extendié mostrando sus aportaciones mas
importantes en cuanto a la metodologia, la apuesta por el término “pensamiento”
para ubicar la filosofia en el campo de la historia de las ideas y de la cultura pero sin
confundirlas; asi como demarcando el ambito geografico y las relaciones con los
demds paises europeos. Fue presentada como obra de equipo formado por
profesores de las mas importantes universidades portuguesas.

Nos ha quedado, finalmente, firmada por Antonio Jiménez la presentacion de las
Actas de las VI y VII Jornadas de la Asociacién de Hispanismo Filoséfico (celebradas
en 2003 y 2005), publicadas en 2007, como el postrer testimonio. Coincidian con el
cincuentenario del fallecimiento de José Ortega y Gasset, el centenario del
nacimiento de Maria Zambrano® y el V centenario de la publicacién de EI Quijote,

5 Antonio Jiménez en la misma linea que hemos tratado de subrayar en estas paginas, presenté
una ponencia en el congreso celebrado en Segovia (mayo, 2004), en recuerdo de esta
efeméride zambraniana. La intervencién se publicé un afio después (Jiménez, 2005, 95-104).
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libro de referencia para nuestros dos pensadores. Légicamente estos temas tuvieron
un lugar preferente en las Jornadas y, en esas coincidencias que la vida nos depara,
terminaba Antonio: ‘“Precisamente, en los dias previos ala redaccién de estas breves
palabras que sirven de Preambulo de las Jornadas de la Asociacién de Hispanismo
Filoséfico ha sucedido el triste fallecimiento del P. Mindan, maestro de tantos
discipulos que le recuerdan personalmente como la persona que les transmitié el
amor por la filosofia y que ha sido testigo lucido de un intenso siglo para quienes
tenemos la fortuna de ser sus lectores” (Jiménez, 2007, 13)

*k%

La tierra y los libros. Libros y suelo, ambas realidades sobre las que cultivar una
personalidad atenta a las costumbres populares y a la cultura que esconden las
bibliotecas. Si de la tierra es preciso extraer aquellas plantas que se convierten en
alimentos, los libros guardan secretos que dan sentido a nuestras vidas. Antonio
Jiménez no olvidé sus raices extremefias para no olvidar el esfuerzo que supone
doblar la cintura pero cultivd, como pocos, sus estancias diarias en las bibliotecas
alzando la cabeza para que ningun libro quedara fuera de su vista por alta que
estuviera la balda. Quienes le conocimos sabemos de su amor por ediciones
primeras, su busqueda en librerias “de viejo” y su afdn por compartir lo que tenia.
Hasta los libros fotocopiados eran conservados con mimo y en casa conservo buenas
muestras. No le recuerdo ningin gesto de altivez ni menos de superioridad. Ser de
su equipo fue una sefia de identidad y a eso no renuncié. El estudio del desarrollo de
la razén no excluye la existencia de un remanso al caer de la tarde.
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La historiografia de la ciencia en Espafia y los comienzos de
su institucionalizacion

The historiography of science in Spain and the beginnings of its
Institutionalisation.

Victor Navarro Brotons
Universidad de Valencia

Resumen: El texto que ahora se publica lo elaboré como parte del Proyecto docente para
concursar a la plaza de catedratico de universidad del area de historia de la ciencia de la
Universidad de Valencia y lo presenté en febrero de 1992. Este proyecto constaba de cinco
apartados, el primero de los cuales era: La historiografia de la ciencia y la constitucién de la
historia de la ciencia como disciplina y el segundo el que ahora se publica. No he cambiado nada
del texto para que se aprecie mejor como consideradbamos la disciplina en aquella época
algunos de los que nos dedicdbamos profesionalmente a la Historia de la ciencia y su ensefianza.
Palabras clave: Historiografia espafiola de la ciencia, historia de la ciencia en Espafia, historia
institucional de la ciencia, Universidad de Valencia.

Bbstract: The text that is now published was written as part of the teaching project to compete
for the post of university professor of History of science at the University of Valencia and I
presented it in February 1992. Of the first section of this project, entitled "The historiography
of science and the constitution of the history of science as a discipline", the second part is
published here. I have not changed anything in the text to give a better appreciation of how
some of us who were professionally engaged in the history of science and its teaching
considered the discipline at that time.

Keywords: Spanish Historiography of science, history of science in Spain, institutional history
of science, University of Valencia.

La institucionalizacién de los estudios histéricos sobre la ciencia como una actividad
especializada se ha visto enfrentada en Espafia a los obstaculos y problemas generales
mas algunos propios y especificos de nuestra historia cultural, politica y social. Uno de
estos obstaculos esta relacionado con la forma como los cientificos e intelectuales
esparfioles, en general, han percibido o interpretado el pasado cientifico del pais.

Cémo es sabido, la relativa inferioridad cientifica de Espaifia por relacién a los
paises que, desde el siglo XVII, han dominado la escena europea: Inglaterra,
Holanda, Francia, Alemania, etc., ha sido objeto, desde el siglo XVIII, de una
polémica acerca de sus causas, desarrollada, en general, mas en la forma de un
enfrentamiento ideolégico que de un auténtico debate entre estudiosos del
tema. Es decir, la polarizacién de las posturas ante el pasado cientifico espafiol
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respondié a la proyeccién de imagenes a priori procedentes de ideologias bien
conocidas, en las dos fases que suelen distinguirse enla polémica.!

Las posturas opuestas que se enfrentaron en ambas fases de la polémica han
mantenido basicamente su vigencia, a lo largo de los dos siglos transcurridos, a través
de acercamientos al tema en los que la disputa se ha manifestado como un fenémeno
latente o residual. La postura panegirista ensalzoé las "glorias de la ciencia espafiola”,
intentando justificar unas estructuras socioeconémicas, una organizacion politica y un
sistema de valores que la postura pesimista trataba de invalidar, negando a cualquier
precio todo lo que pusiera en peligro su negra imagen de "latigo, hierro, sangre y
rezos". La primera utilizé casi siempre la retérica triunfalista, revestida en ocasiones de
faciles alardes de erudicién postiza, como el Inventario bibliogrédfico de la ciencia
espafiola del joven Menéndez Pelayo, tan opuesto, por su ligereza y sus errores, a los
importantes estudios histéricos que este autor realizé en su madurez. La segunda,
aparentemente mas critica, se limité de hecho a entonar lamentaciones de todos los
matices, sin realizar el menor esfuerzo por aclarar la realidad histérica, cuyo
desconocimiento era su gran argumento frente a los excesos interpretativos de los
panegiristas.

A todo ello hay que sumar la nocién de la actividad cientifica que identificaba la
"ciencia" con las obras de las "grandes figuras", enmarcada en la concepcién de la
historiografia positivista o inductivista consistente en "disponer el libro de texto actual
en orden cronolégico, para describir algunas de las circunstancias que rodearon algun
acontecimiento destacado en la historia de la ciencia y decir algo acerca de los autores
principales implicados en el suceso", como la ha descrito Agassi (1963, p.2).2 Asi, J.
Echegaray, en su Historia de las matemadticas puras en nuestra Espafia (1866), concluyé
que no habia matematicas en la Espafia moderna porque no "tenemos un Descartes, un
Fermat, un Newton o un Leibniz"; buscé en los repertorios histéricos de bibliografia
hispanica "algo grande que admirar" y sélo hall6é "libros de cuentas y geometrias de
sastres".3 Esta absoluta falta de interés hacia la actividad cientifica real desarrollada en
una sociedad concreta la manifesté medio siglo después Julio Rey Pastor, otro
importante matematico, casi con las mismas palabras. El mismo desinterés se refleja en
buen parte de las sintesis de la historia hispanica. En contraste con la detallada
exposicién consagrada al arte, la literatura de creacion, la erudicion o el pensamiento
filoséfico, las "ciencias" suelen merecer tnicamente una breve mencién. Lo que
sorprende y resulta sintomatico de los obstaculos que han impedido un correcto
acercamiento al tema no es la afirmacién de una general "decadencia espaiiola”, sino
el prejuicio de un desarrollo diferencial, segun el cual unas areas han estado o bien
minimamente representadas o no representadas en absoluto.*

La literatura consagrada a la peculiaridad del llamado "enigma histérico" ha
mantenido también esta tosca concepcién de la actividad cientifica, sazondndola con el
recurso a la idiosincrasia y a la famosa "curva genética de la hispanidad", desde Séneca
a Unamuno postulada por Sanchez Albornoz o con la afirmacién de unos supuestos
valores o aspiraciones nacionales, conformados en el periodo de la Reconquista

1 Sobre la polémica de la ciencia espafiola, véase Garcia Camarero y Garcia Camarero (1970)
Y Lopez Pifiero (1979). Me atrevo a citar también, contraviniendo sélo en este caso la idea de
preservar el texto como lo redacté en 1992, a mencionar mi reciente ensayo sobre la
polémica incluido en la nueva edicién de La Ciencia espafiola de Menéndez Pelayo, publicada
en formato digital en 1919 por la Fundacién Larramendi, en las paginas XXIII-LVII del vol.l.
Agradezco a Gerardo Bolado la oportunidad de publicar este ensayo.jError! Marcador no
definido.

2 Agassi (1963), p.2

3 El texto de Echegaray puede verse reproducido en la obra citada De Garcia Camarero y
Garcia Camarero (1970), pp.161-190.

4 Como han sefialado Glick y Pi-Suner (1969), p.137
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(Ameérico Castro). La docena escasa de paginas consagradas a la ciencia, entre las mil
quinientas del principal libro de Sanchez Albornoz, contiene una versién de los lugares
comunes de los apologistas y esta cuajada de errores. Por su parte, Castro suscribe, en
favor de sus tesis, los argumentos de los pesimistas y es uno mas de los que repiten las
frases de Echegaray.

1. Los estudios histérico-cientificos en el siglo XIX.

En la parte positiva, en lo que se refiere a las aportaciones para el conocimiento del
pasado cientifico espafiol, recordaremos, en primer lugar, el importante esfuerzo
bibliografico de la llamada por Lépez Pifiero "etapa intermedia" del siglo XIX. En
segundo lugar, algunos trabajos histéricos, realizados en el siglo XIX,
fundamentalmente por cultivadores de diversas areas cientificas que, en algunos casos,
asimilaron técnicas especializadas de la indagacién histérica.

A lo largo del siglo XIX, proliferaron la realizaciéon de bibliografias cerradas y de
cardcter histoérico, al igual que ocurria en el resto de los paises, como continuacién de
un proceso que habia alcanzado una enorme expansion en el siglo XVIII y que encontré
en el ardor patriético del Romanticismo un favorable caldo de cultivo. Todos ellos
presentan el mismo esquema: breve descripciéon biografica del autor y presentacion
de su obra, acompaiiadalas mas de las veces de comentarios criticos, que normalmente
eran de caracter apologético.

La minuciosa labor de recopilacién de estos personajes ha permitido que tales
trabajos sigan apareciendo como ttiles instrumentos de consulta para el historiador
actual. Recordemos algunos de los repertorios mas famosos. Lia Historia bibliogrdfica de
la medicina espafiola (Madrid, 1842-52) de Antonio Hernandez Morejon, aparecid
péstumamente en siete volumenes. Su discipulo y escribiente, Anastasio Chinchilla -
quien habia tenido a su cargo la catedra de historia de la medicina espafiola del Ateneo
Cientifico, Artistico y Literario de Madrid- dio a la luz una Historia general de la medicina
espafiola, que salié impresa, en cuatro volumenes, antes que la de su maestro (Valencia,
1841-46), en medio de una dura polémica, al ser acusado de plagio.® El marino y di-
rector de la Academia de la Historia Martin Ferndndez de Navarrete realizé6 numerosos
trabajos de historia de la navegacién, pero en esta ocasion sélo referiré su Biblioteca
maritima espafiola, que aparecié péstumamente en dos volumenes (Madrid, 1851).6 El
catedratico de botanica y después director del Jardin Botanico de Madrid, Miguel
Colmeiro, hombre de gran influencia en su especialidad a lo largo de la segunda mitad
del siglo, vio premiada por la Biblioteca Nacional su memoria La botdnica y los botanicos
de la Peninsula Hispano-Lusitana. Estudios bibliograficos y biograficos (Madrid, 1858). Al
mismo concurso presentd su Diccionario de bibliografia agronémica y de toda clase de
escritos relacionados con la agricultura (Madrid, 1865) Braulio Antén Ramirez, quien
ocupé distintos cargos técnicos y de responsabilidad, la mayor parte conectados con
la agricultura, y fue presidente de la Seccién de Agricultura de la Sociedad Econémica
Matritense. Los ingenieros militares Eugenio Maffei y Ramén Rua son autores de unos
extensos Apuntes para una Biblioteca Espafiola de libros, folletos y articulos, impresos y
manuscritos, relativos al conocimiento y explotacion de las riquezas minerales y a las cien-
cias auxiliares, que aparecid por entregas, constituyendo finalmente dos volumenes,
que recogen cinco mil descripciones bibliograficas (Madrid, 1871-72). El brigadier de
ingenieros José Almirante es autor de una extensa Bibliografia militar de Espafa
(Madrid, 1876). En 1891, aparecieron los Apuntes para una Biblioteca cientifica espafiola
del periodista, bibliotecario y politico Felipe Picatoste y Rodriguez, aunque este trabajo
se habia presentado y habia sido premiado en el concurso convocado por la Biblioteca
Nacional en 1868, y cabe destacar que fue citado elogiosamente por aquellos

5 Un excelente analisis de las obras de Hernandez Morején y Chinchilla en Bujosa i Homar
(1989).

6 Un estudio de Navarrete como historiador de la ciencia en Peset y Lafuente (1980).
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personajes que en la polémica de la ciencia espafiola se opusieron a la negativa imagen
presentada por los defensores del talante creativo del genio espafiol incompatible con
el quehacer cientifico’.

Entre los trabajos histéricos producidos en esta centuria destacaremos, en primer
lugar los correspondientes al area de la historia de la medicina y de la farmacia. El
internista, higienista y psiquiatra Juan Bautista Peset y Vidal, que consagré quince de
sus mas importantes trabajos a la historia, es autor, entre otros estudios mas precisos,
de un Bosquejo de la Historia de la Medicina de Valencia. Esta sintesis, que aparecioé en
1863-66, luego obtuvo una segunda edicién en 1876 y es "sin duda alguna, la mejor de
las historias médicas regionales publicadas en Espafia", segin el parecer del profesor
Lopez Pifiero8.

José Rodrigo Pertegas dedicé la mayor parte de sus esfuerzos a la investigacion
histérica, hasta el punto de abandonar por completo la actividad clinica, para
entregarse a una minuciosa busqueda de noticias médicas en los archivos valencianos.
Es autor de algunos articulos, dedicados principalmente al periodo bajomedieval y
renacentista, donde mostré su enorme capacidad y penetrante conocimiento sobre la
materia, aunque la mayor parte de su trabajo quedé inédito, incluida la traduccién de
la historia de la medicina de K. Sudhoff, que no llegé a concluir.

Coetaneo suyo y compariiero de curso fue Luis Comenge y Ferrer, quien mantuvo
una mayor relacién con los especialistas europeos de la disciplina y llegé a publicar en
Janus algunos articulos dedicados al periodo medieval, época que conocia en profun-
didad. Con una orientacién positivista y tipico representante de la Renaixenca, es autor
de La Medicina en Catalufia (bosquejo histdrico) (1914) y sobre todo de La medicina en
el siglo XIX. Apunte para la Historia de la cultura médica en Espafia (1904), donde pre-
tendié continuar las obras de Morején y Chinchilla, aunque cambid la ordenacién
biobibliografica por la presentaciéon de sus materiales con arreglo a las diversas
disciplinas médicas. Segin Juan Riera, este trabajo constituye la mejor aportacién de la
historiografia médica espafiola del ultimo tercio del siglo XIX y primero del actual, lo
que explica la enorme influencia que ha ejercido, y ejerce, entre los historiadores de la
medicina posteriores.®

En el mismo ambiente cultural de la Renaixenca, aunque en este caso la valenciana,
cabe encuadrar a Faustino Barbera, autor de numerosos trabajos dedicados fun-
damentalmente a la historia de la medicina valenciana y aparecidos en el periodo de
entre siglos.10

También en relacién con la historia de la medicina debe mencionarse la
implantacion en los estudios de Doctorado -que sélo impartia la Facultad de Madrid- de
la asignatura Historia de las Ciencias Médicas por el plan general de estudios de 17 de
septiembre de 1854, que cambié su titulo por el de Historia critico-literaria de la
Medicina por la famosa Ley de Instruccién Publica de 9 de septiembre de 1857. En 1928,
Vicente Peset Cervera, hijo de Peset y Vidal, comparfiero de estudios de Rodrigo
Pertegas y de Comenge, y autor de numerosas publicaciones histéricas, fue encargado

 Se puede consultar sobre el particular las voces dedicadas a la mayor parte de estos eruditos
en Lépez Pifiero; Glick; Navarro; Portela (dirs.) (1983). Sobre los repertorios de medicina,
Bujosa (1989), 59-112.

8 Lopez Pifiero (dir.) (1988), 17-19. En esta revisién sobre la escuela histérico-médica
valenciana, se llama la atencién sobre el hecho de la formacién o nacimiento en Valencia de
buena parte de los historiadores de la medicina, desde Hernandez Morejon hasta Luis
Comenge y Pedro Lain. Peset contaba con el auxilio del esfuerzo biobibliografico llevado a
cabo por Antonio Herndndez Morején y Anastasio Chinchilla, ademds del de Leén Sanchez-
Quintanar, discipulo de Herndndez Morején, catedratico de patologia quirturgica y autor de dos
Bibliothecae, una de medicina y otra de cirugia, que han quedado inéditas.

® Véase Riera (1973). También el estudio de Bujosa i Homar (1989), pp.161-211.

10 Véase Balaguer Perigiiell (1971).
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del curso de historia de la medicina, creado ese afio dentro de los estudios de
doctorado de la Facultad de Valenciall.

El citado plan de 1845 habia establecido como obligatoria la asignatura de historia
de la medicina para los estudios de doctorado de farmacia. En relacién con ello y con
"la idea de la corta utilidad que reportaran los aspirantes al doctorado en farmacia del
estudio de la historia y bibliografia de las ciencias médicas", Quintin Chiarlone y Carlos
Mallaina editaron en 1847 una Historia de la Farmacia. Lia implantacién de una Historia
critico-literaria de la Farmacia por la Ley Moyano (1857) no tuvo larga pervivencia,
pues en 1871, se decidié que los alumnos de Farmacia siguieran la asignatura de
historia de la medicina. A pesar de ello, su tratado conté con dos reediciones a lo largo
del siglo (1865 y 1875). El objetivo de sus autores era ofrecer un instrumento de apoyo
enla ensefianza de tal asignatura, y confiesan seguir, entre otros, el modelo y los datos
de los escritos de A. Herndndez Morejon y de A. Chinchilla, ademas de otras obras
extranjeras!2.

Ademas de la historia de la medicina y la farmacia, también se publicaron trabajos
de interés de otros temas. El naturalista Marcos Jiménez de la Espada edité las
Relaciones geogréficas de indias (1881-1898) y la Historia del Nuevo Mundo de Bernabé
Cobo (1890-1895). Se abordé el andlisis sistematico de textos manuscritos y de fuentes
de archivo, por parte del quimico José Ramén de Luanco en La Alquimia en Espafia
(1898-1897), del marino Cesareo Fernadndez Duro en sus Disquisiciones nduticas (18176-
1881) y en el resto de su abundante produccion sobre el arte de navegar y la geografia
en la Espafia de los primeros tiempos modernos. Se realizaron también dignos estudios
biograficos y monograficos. Anotemos, como ejemplos destacados, los del quimico y
farmacéutico José Rodriguez Carracido sobre José de Acosta, Juan Escriva, Barba y los
metalurgistas espafioles en América y los del ingeniero Luis de Escosura acerca de
Juanelo Turriano y la metalurgia del azogue. En cuanto a la historia institucional, debe
destacarse la tarea desarrollada por la Académia de Ciéncies i Arts de Barcelona, que
desarrollé una labor sistematica de recuperacién de su historia desde el momento en
que aparecieron sus publicaciones regulares. Asi, la tercera época de su Boletin
iniciada en 1891 incluyé una recopilaciéon sistematica de los titulos de todas las
publicaciones presentadas a la Academia segun su registro. Por otra parte, uno de los

11 Lopez Pifiero (dir.) (1988), 19-21. Balaguer (1971). Bujosa (1989), 54-37. Ministerio de
Fomento (1876), 13 Art. 38 y 232, Art. 39, que corresponde al Decreto-Ley de 25 de octubre de
1868.

12 Ministerio De Fomento (1876), 12, Art. 36 Y 230, Art. 32. Chiarlone; Mallaina (1868), 4. Pero ni
ninguno de estos dos estudiosos ni Joaquin Olmedilla y Puig -autor de distintos estudios sobre
algunas de las figuras médicas y farmacéuticas mas importantes del Renacimiento y de una nota
sobre Quintin Chiarlone- consiguieron alcanzar su aspiracién de ser responsables de la asig-
natura de historia de la farmacia. A. Sd&nchez Moscoso ha realizado la reconstruccién del devenir
de ambas asignaturas de doctorado a lo largo del siglo XIX. En 1845, se hizo cargo de la
docencia Jaime Salva, quien impartié sus ensefianzas hasta su muerte, acaecida en 1856, cuando
fue relevado por Gabriel Usera Alarcén, que también la ejercié hasta su muerte, en 1876;
mientras que la historia de la farmacia tuvo como titular a José Alerany. Por los escasos
testimonios que conocemos, parece ser que la docencia de estos profesores no supo conectar
con los intereses de su alumnado. Al menos eso indicaria el prélogo que aparece en los apuntes
manuscritos del curso de Alerany, tomados por Francisco Angulo (1866), donde éste se referia
a "la ninguna ilacién, el ningin método observado por el catedratico en sus explicaciones". Por
otro lado, José Rodriguez Carracido, al recordar su época de estudiante, referia que en tales
clases "no se daban ensefianzas, sino un espectaculo lastimoso de indisciplina". A la muerte de
Usera, ocupé la catedra Tomas Santero y Moreno hasta 1868. En 1886, se repuso la asignatura
histérica en Farmacia, que quedd vinculada a la catedra de Quimica Biolégica y que
desempefiaron Laureano Calderén hasta 1894, Eduardo Talegén y de las Heras hasta 1896 y
Julio Casafia y Leonardo, quien en 1900 pudo separar las catedras y quedé como titular de
Historia de la Farmacia y estudio comparativo de las farmacopeas vigentes, hasta 1911, cuando
murié. Folch; Puerto (coords.) (1983), 78-81.
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miembros mas ilustres de la institucién publicé en 1895 una Historia de la Real Academia
de Ciencias y Artes.

Fue precisamente en el marco de la Academia de Ciéncies i Arts de Barcelona donde
tuvo lugar uno de los primeros intentos de institucionalizacién de los estudios histérico-
cientificos. Se trata de una propuesta del académico y farmacéutico Agustin Murta
Valerdi, que habia ingresado en la Academia en 1907 con un discurso de historia de la
quimica organica!s. Es interesante destacar que Muria era discipulo de Bonilla y San
Martin; también que, durante su estancia en Alemania sufri6 la influencia de W. Ostwald
y Emst Mach, influencia claramente reflejada en sus ideas de que la historia de la
ciencia es necesaria para evaluar criticamente la ciencia actuall4. La propuesta de
Murta era crear una "Delegacién académica para la Historia de las Ciencias y las Artes
en Espaiia" y los académicos designados para integrar la Delegaciéon eran: Pere Marcer
(estudios filosoéficos), Eduard Fontseré (matematicas), Josep Comas Sola (astronomia),
Esteve Terradas (fisica), Jaume Almera (geologia), Josep M. Bofill i Pichot (zoologia),
Hermengild Gorria (agricultura), Agusti Murtia (quimica), Casimir Brugués (botanica)
y Manuel Rodriguez Codola (arts)!S.

No podemos olvidar la inclusién de marcos o introducciones histéricas en obras de
caracter cientifico, tal y como ya hemos visto que se hizo en Europa. Quiza uno de sus
ejemplos mas conocidos sean los primeros capitulos de la Historia Natural de Odén de
Buen (2 vols., Barcelona, 1897), donde hace un repaso a la evolucién de las ciencias
naturales desde la Antigiiedad hasta el periodo contemporaneo, alcanzando incluso a
algunos colegas de la Universidad. Otro ejemplo notable es la larga introduccién
histérica incluida por Conas Sola en su Astronomia y Ciencia General (Barcelona-
Madrid, 1907), que en realidad era una recopilaciéon de los articulos que habia
publicado en La Vanguardia en 1901 y 1902 de historia de las ciencias
fisicomatematicas.!6

2. Elsiglo XX hasta la guerra civil.

Durante la primera mitad del presente siglo, los estudios histéricos sobre la ciencia
prosiguieron gracias al esfuerzo personal de una serie de cientificos y de algunos
hombres de letras. Agrupando los de varias generaciones, sefialaremos que la mayor
parte de los estudiosos se concentraron en cinco areas: matemadticas (Pefialver, Rey
Pastor, Sanchez Pérez, Vera); cosmografia y ndutica (Cotarelo, Garcia Franco, Guillén
Tato, Millas Vallicrosa), geografia (Altolaguirre, Bécker, Blazquez, Melén y los
Reparaz), historia natural (Alvarez Loépez, Arévalo, Font i Sagué, Barreiro, Barras de
Aragén) y medicina (Escribano, Maraiién, Mariscal, Rodrigo Pertegas). En cambio,
contaron con la dedicacién de muy escasos autores disciplinas como la quimica y la
farmacia (Folch Andreu, Roldan) y la veterinaria (Sanz Egafia), mientras que la
ingenieria y, sobre todo, la fisica constituy6 un auténtico vacio historiografico.!?

José Maria Millas Vallicrosa fue, de todos los autores citados, el que produjo mayor
"impacto" en la naciente comunidad internacional de historiadores de la ciencia. Sus
importantes contribuciones al conocimiento del cultivo de las ciencias en al-Andalus y
al papel de nuestra Peninsula en la transmisién del saber greco-arabe a la Europa latina

18 Agustin Murtia y Valerdi: "Momentos importantes en la historia de la quimica orgéanica".
Memorias de la RACAB, tercera época, vol.6, 1907, pp.337-389.

14 Como ha puesto de relieve Roca (1993), Murtia cita expresamente a Ostwald y a Mach en su
trabajo: "Sobre la importancia y moderna necesidad de la historia de la ciencia y, como caso
particular, de la historia de la quimica y ramas derivadas entre las que se encuentra la farmacia".
Memorias de la RACAB, tercera época, vol. 11, 1914, pp.167-176.

15 Véase Roca (1993)

16 Véase Roca (1993).

17 Lépez Pifiero (1979)
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fueron asimiladas tanto por los grupos europeos como por el ambiente norteamericano
encabezado por George Sarton, con el que Millas mantuvo correspondencia.

Como hemos sefialado anteriormente, en conjunto, la organizaciéon espontanea de
los historiadores de la ciencia fue por delante de su integracién institucional. En lo que
respecta al caso espafiol, la vinculacién de los historiadores de la ciencia con las
instituciones internacionales tuvo como punto de partida la iniciativa de la Academia
Internacional de Historia de las Ciencias, presidida Aldo Mieli, de crear en 1930
"grupos nacionales" de apoyo, cuya principal funcién debia ser el servir de marco
organizativo de los historiadores de la ciencia en cada pais.!® Uno de los primeros
grupos formados fue el espaiiol, lo que no nos debe extrafiar, pues José Ribera habia
sido elegido miembro de la Academia desde su constitucién en 1928, José Augusto
Sanchez Pérez, como correspondiente en 1930; y al afio siguiente, se nombraria a
Miguel Asin Palacios como miembro efectivo, a Agustin Barreiro, como co-
rrespondiente y a José Maria Millas Vallicrosa como "redactor de Archeion". Tales
designaciones correspondieron al criterio de Mieli de que todos los paises estuvieran
representados en la Academia. De los cuatro miembros espafioles de la Academia en
1931, tres (Ribera, Asin, Sanchez Pérez) pertenecian al grupo de arabistas, impulsado
por Ribera, que propiciarian la creacién en Madrid de la prestigiosa Escuela de
Estudios Arabes. De ellos, el que mas tempranamente (hacia 1910) se habia interesado
por la ciencia islamica era Sanchez Pérez, matematico de formacién. Sin embargo, los
arabistas espafioles establecieron, a finales de los afios 30, fuertes vinculaciones y
colaboracién estrecha con G.Sarton. Segun Glick, esta asociacién se explica no sélo por
el interés de Sarton por la produccién cientifica hispanoarabe, sino también por su
conviccién de que la difusién fue el proceso principal del saber medieval.!® Esta doble
convergencia habria superado las diferencias ideolégicas profundas entre los arabistas
-con un componente conservador muy acusado- y Sarton, un intelectual liberal y
progresista.

No obstante, a partir de 1932, se comienzan a observar profundas modificaciones en
dicho grupo, debidas en especial a la incorporacién del historiador de la matematica,
politico y periodista Francisco Vera. Este es autor de un informe sobre la situacion de
la ensefianza de la historia de la ciencia en Espafia, aparecido en Archeion a principios
de dicho afio. Al siguiente afio (1933), la junta espafiola fue cambiada profundamente,
con la relegacién de los arabistas a un segundo plano y el nombramiento de nuevos
personajes de ideologia mas acorde con los nuevos vientos politicos que soplaban
desde la proclamacién de la Republica. A ellos, se dirigié Aldo Mieli en 1933 para
encargarles la organizacién del Il Congreso Internacional de Historia de las Ciencias,
que debia celebrarse en Berlin, pero cuyos responsables -Sudhoff y Diepgen-, ante la
llegada de Hitler al poder, decidieron "posponer" su celebracién en Alemania.

Tal comisién suponia el reconocimiento del papel jugado por el mundo ibérico enla
historia de la ciencia y del nivel alcanzado por los grupos de historiadores mas
eminentes; al tiempo que aparecia como una operacién de respaldo de la comunidad
internacional a la Republica. De esta manera, la presidencia de la Academia previé un
congreso itinerante entre Barcelona, Madrid y Portugal, con lo que disentia el comité
dirigido por Vera. En diciembre, se hizo publica la declaracién oficial del Congreso
por parte del Gobierno espaiiol, donde se indicaba que se celebraria en Madrid, entre
el 7y 14 de octubre de 1934, y se reservaba una asignacién de 150.000 pesetas para
subvenir a los gastos de organizacién. Sin embargo, el 5 de enero el Grupo espafiol
recibié el programa de actos en Portugal y, el 7 de enero, una comunicacién de Millas
desde Barcelona anunciando que, por indicacién de Mieli, habia constituido un Grupo
cataldn, filial de la Academia Internacional. La reaccién de Vera y de sus colegas no se
hizo esperar y, en una circular fechada el 21 de julio de 1934, criticaban "la extrafia

18 Las lineas que siguen estan basadas principalmente en Roca (1989).
18 Véase Glick (1990).
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actitud y la incorreccion de los procedimientos del sefior Mieli", hacian un llamamiento
a "todos los historiadores de la ciencia y a todos los centros del cultura del mundo
civilizado para asegurarles la adhesién de los historiadores de la ciencia espafiola”, y
anunciaban la creacién de la Asociacién Nacional de Historiadores de la Ciencia
Espafiola, con el anuncio de la organizacién de un ciclo sobre "la ciencia espafiola en
el siglo XVII", que tendria lugar en la Unién Iberoamericana de Madrid.

Sin embargo, el mencionado ciclo habia celebrado su primera sesién el 29 de
noviembre de 1933, a cargo de F. Vera y bajo la presidencia de Niceto Alcala Zamora.
El presidente prologaria al afio siguiente el volumen colectivo, que fue publicado por
la Asociacién y que recogia algunas de las conferencias pronunciadas con el titulo
Estudios sobre la ciencia espafiola del siglo XVII (Madrid, Gréafica Universal, 1935). En él,
colaboraron Francisco Vera, Eduardo Garcia del Real, Armando Cotarelo Valedor,
Agustin J. Barreiro, Luis de Sosa, Francisco de las Barras de Aragén, Celso Arévalo,
Rafael Folch Andreu, José L. de Benito, Rafael Roldan, Julio F. Guillén Tato, Julidn Zarco
Cuevas, Agustin Van-Baumberghen, José A. Sanchez Pérez, Enrique Fernandez Sanz,
Pedro de Novo y F. Chicarro.

Este volumen es el unico vestigio que nos ha quedado de la actividad de la
Asociacién y en él, no se hace mencién alguna al conflicto. De ello infiere A. Roca, que
"ésta es la razon de la desorientacién de muchos historiadores de la ciencia de hoy en
dia en cuanto a la interpretacién de su origen".2° Hay que decir, asimismo, que €l tono
triunfalista de la obra recibié multitud de criticas, entre las que podemos resefiar la del
socialista F. Carmona Nanclares, quien denuncié el "espafiolismo a ultranza y la
confusién entre la ciencia y la erudicién", segun palabras del citado A. Roca.

Asi pues, la figura de Francisco Vera es central en el conflicto que estamos
describiendo, siguiendo a A. Roca. Recordemos que Vera era una personalidad
compleja: matematico de formacién; antiguo ayudante de Julio Rey Pastor en la
Universidad, con quien acabd peleado; erudito de la historia de la matematica, pero
que no ocupaba puesto académico alguno; periodista; de ideologia republicana y
progresista, lo que, en un principio, le habia granjeado las simpatias de los miembros
de la Academia, frente al moderantismo e, incluso, monarquismo, de los principales
representantes del grupo de arabistas; y hombre con importantes contactos en el
Gobierno. Parece que su eleccién como miembro del Grupo espafiol intenté aprove-
charla para salir de la marginacién académica en la que desarrollaba su labor y para
crearse un prestigio como historiador, que su obra -esencialmente de divulgacién,
apologética y basada en la consulta y sintesis de bibliografia secundaria- no le otorga-
ba, en especial frente a la solidez de los trabajos de los historiadores de la ciencia
catalanes, tanto los arabistas como los historiadores de la medicina. Todos éstos, y muy
especialmente Millas tras la difusiéon de su Assaig d'historia de les idees fisiques i
matematiques a la Catalunya medieval de Millads (Barcelona, 1931), basaban sus
credenciales ante la comunidad internacional en el andlisis riguroso muchas veces
desconocidos o, cuanto menos contrastados con rigor cientifico.

Finalmente, como ya he indicado, el Congreso se realiz6 en Portugal y la Academia
encomendd a Julio Rey Pastor que mediara para reconstituir el grupo espafiol;
reconstituciéon que logré en 1936, a costa de la caida de Vera, y que, al mismo tiempo,
supuso el respaldo al grupo catalan, sobre todo desde la eleccién de Millas como
correspondiente de la Academia a principios de 1935. En este proceso, se inscribe la
conferencia dictada por Vera en el Ateneo de Madrid en 1935 bajo el titulo "Los
historiadores de la matematica espafiola", que aparece como uno de los raros intentos
por enfrentarse a este tema, si bien estid repleto de referencias y criticas -aunque
respetuosas- a Julio Rey Pastor, con cuyo enfoque histérico no encuadraba su talante
reivindicativo de la ciencia espafiola?l.

20 Véase Roca (1991), p.1081.
2! Ia Junta para la Ampliacién de Estudios cuenta con una reciente revisiéon de sus aportaciones
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Otro aspecto digno de resefiar es la presencia del historiador y americanista Antonio
Ballesteros Beretta entre los socios de la Asociacién. Este es autor de una Historia de
Espafia y su influencia en la Historia Universal (Barcelona, Salvat, 1918-41), que cuenta
con la particularidad de que, a lo largo de sus nueve tomos, se planted la inclusién del
desarrollo de la ciencia bajo el epigrafe de cultura, en una obra de sintesis de historia
general; inclusién inaudita para la época.

La iniciativa de reconciliacién propiciada por Rey Pastor no tuvo continuidad a causa
del estallido de la Guerra Civil y de la posterior didspora de intelectuales espafioles.
De hecho, de todos los especialistas que desarrollaron su actividad en este periodo
prebélico, uno de los pocos que consiguié afianzar universitariamente su disciplina y
crear una escuela con continuidad fue el farmacéutico R. Folch Andreu, catedratico de
Historia de la Farmacia en la Universidad de Madrid entre 1915 y 1951. Junto con €], hay
que recordar al arabista y hebraista catalan José Maria Millas Vallicrosa, cuya obra y
labor ha sido continuada por Juan Vernet y sus discipulos?2.

Asi pues, cabe destacar que durante este primer periodo, la historia de la ciencia
tuvo una presencia fundamentalmente en publicaciones, aunque no siempre éstas
respondieron a una seria labor de investigacion; que las relaciones entre sus especialis-
tas pasaron por momentos de intensa tensién y que su penetracion en los niveles de la
docencia universitaria quedoé reducida esencialmente a la farmacia y a la medicina.

3. La época contemporanea

Después de la Guerra Civil, la historia de la medicina inicié su proceso de
institucionalizacién entorno a la figura y la obra de Pedro Lain Entralgo, que fue el
primer profesional espafiol con dedicacién completa a los estudios histérico-médicos.
segun Lépez Pifiero:

la presencia de Lain ha significado, en primer término, que nuestra medicina fuera
superando el atraso de casi medio siglo, que llevaba en este terreno. La disciplina le
debe en Espaiia la fundacién del primer instituto y la primera revista, la aparicién de la
primera serie de clasicos médicos, la creacién de la sociedad nacional y la
organizacién del primer congreso, y la constitucién de una auténtica escuela. con ello
ha cambiado radicalmente la posicién de la historia de la medicina.?3

Lain Entralgo fundd en 1949 la revista Archivos Iberoamericanos de Historia de la
Medicina, actualmente Asclepio. Revista de Historia de la Medicina y de la Ciencia.
Ademas de ello fundé el mismo afio el Instituto de Historia de la Medicina Arnau de
Vilanova, dentro el marco del recién constituido Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas. Ostenté la presidencia del XV Congreso Internacional de Historia de la
Medicina, celebrado en 1956 en las ciudades de Madrid y Alcala de Henares; en el que
hubo una numerosa participacién de historiadores espafioles, tanto de la cultura, como
M. Batllori, como de la medicina: A. Albarracin, J. Alvarez Sierra, L. S. Granjel, J. A.
Paniagua o V. Peset, y de la Farmacia: R. Folch Andreu, G. Folch Jou o R. Roldan. Las
actas aparecieron los afios 1956-57 en los volumenes VIII y IX de la revista Archivo
Iberoamericano de Historia de la Medicina y Antropologia Médica. Por otro lado,
contribuyé enormemente a la organizacién del IX Congreso Internacional de Historia
de la Ciencia -a pesar de que no presentdé comunicacién alguna-, que fue posible
gracias a la eleccién en 1958 de J. M. Millas Vallicrosa como presidente de la Academia
Internacional de Historia de la Ciencia. Tal celebracién daba satisfaccién a la frustrada

al desarrollo de la ciencia espafiola, fruto de un simposio internacional sobre el particular,
Sanchez Ron (Ed.) (1988). Roca (1991). Vera (1935).

22 Sobre esta importante figura universitaria, se puede consultar GLICK (1977) y la presentacién
de su discipulo Juan Vernet, "El pensamiento cientifico en Al-Andalus: medio siglo de historia
de la ciencia arabe en Al-Andalus", afiadida a la edicién facsimil de Millas (1987), vol. I, p. VII-
XX.

23 Lopez Pifiero (1966-67), pp.25-26.
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iniciativa de 1934, y, quiza siguiendo sus pasos, celebré sus sesiones en Madrid y
Barcelona, al aiio siguiente. Entre los representantes espafioles, junto a ambos, en-
contramos también al discipulo de Millas, Juan Vernet y al almirante J. Guillén Tato,
miembro de la antigua Asociacién Nacional de Historiadores de la Ciencia.

Desde su puesto de rector de la Universidad de Madrid, que ocupd entre 1951 y
1956, consiguié la recuperacién de exilados de la talla de José Casas, Arturo Duperier
y junto con Julio Rey Pastor intento revitalizar dicha Asociacion, al fundar la Sociedad
Espafiola de Epistemologia e Historia de la Ciencia, que encontré su "centro social" al
amparo del Instituto Luis Vives de Filosofia y utilizé6 como érgano de expresion la revista
Theoria, dirigida por el activo intelectual Miguel Sanchez Mazas. La empresa naufragé
con la marcha al exilio de Sanchez Mazas, huyendo de la persecucién politica, y con el
cierre de la revista. No obstante, su entusiasmo y capacidad de organizaciénle llevé en
1960 a fundar la Sociedad Espafiola de Historia de la Medicina, que al afio siguiente
celebraba su primer congreso.

Otra de las conquistas cruciales del profesor Lain, conseguida también gracias a su
estratégico puesto de rector de la Universidad de Madrid, fue la implantacién de la
Historia de la Medicina como asignatura obligatoria en el plan de estudios de la
Licenciatura de Medicina de 1953. Tal inclusién ha permanecido hasta la actualidad,
cuando en los nuevos planes previstos aparece como asignatura troncal entre un
conglomerado de materias a repartir con otras areas de conocimiento. Esta victoria ha
podido ser conseguida gracias a aquella iniciativa del profesor Lain, al prestigio
conseguido por parte de los profesores de la materia entre sus colegas de las
Facultades de Medicina, al interés con que la Sociedad Espaiiola de Historia de la
Medicina -dirigida a la sazén por el profesor Pedro Marset- siguié todo el proceso y al
tesén y saber hacer de algunos personajes claves en las distintas comisiones formadas
al efecto?4.

La constitucién en Espafia de la historia de la medicina como disciplina ha
desempefiado un papel muy importante en el desarrollo de la historia de la ciencia, y
ello por diversas razones, entre la cuales quiero destacar las siguientes:25 1) Los propios
historiadores de la medicina han extendido sus intereses hacia otras areas histérico-
cientificas, en algunos casos porque resulta dificil estudiar un aspecto o una rama del
conocimiento cientifico de una época de forma aislada de todas las demas. En el caso
de la historia de las ciencias en Espafia, en particular, el estudio de los saberes y la
practica médicas en un periodo como, por ejemplo, el Renacimiento, la Ilustracién o el
siglo XIX, a pesar de su especificidad y peculiaridades, plantea cuestiones que
corresponden a otras areas y a la actividad cientifica en conjunto. 2) Las publicaciones
de historia de la medicina, como Asclepio y los Cuadernos de Historia de la Medicina
Espafiola, editados, estos ultimos, entre 1962 y 1975, asi como los congresos de esta
especialidad han proporcionado posibilidades de publicacién y lugares de encuentro
y comunicacién a los practicantes de la historia de la ciencia. En este sentido es muy
significativo que la revista Dynamis, fundada mas recientemente por historiadores de
la medicina, exprese en su subtitulo su orientacién plural hacia la medicina y las
ciencias: "Acta Hispanica ad Medicinae Scientarumque Historiarum Illustrandam". 3)
Las catedras y departamentos de historia de la medicina han hecho posible la existencia
de medios materiales y han ofrecido estimulos, colaboracién y ensefianzas sobre la

24 Estas notas biograficas han sido redactadas basandome en los articulos firmados, en
especial, por A. Albarracin, E. Herndndez Sandoica y ]J. L. Peset y J. M. Lopez Pifiero dedicados
a la memoria de Pedro Lain y aparecidos en el numero monografico de la revista Cuadernos
hispanoamericanos, 446-447 (1987). También debe consultarse Lépez Pifiero (1966-67). Gracia
(1983). Navarro (1987), 208-209. Elena; Ordoiiez (1990), 189-190. Sobre el proceso de discusion
sobre los nuevos Planes de Estudio, véase la intervencién de P. Marset en Garma et al. (1991),
2194-2197.

25 En lo que sigue me baso en mi trabajo anterior: Navarro Brotons (1987)
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metodologia del trabajo histérico. Ademas, sus titulares, en algunos casos, han
colaborado activamente en la promocion institucional de la historia de la ciencia,
aunque los resultados conseguidos hasta la fecha aun estan lejos de lo que seria
deseable.

Por todo ello, no debe extrafiar que algunas de las lineas de trabajo y programas de
investigacion histérico-cientifica que se han ido configurando y desarrollando en este
periodo lo hayan hecho en estrecha relacién con la historia de la medicina. De todo ello
son buena muestra los Congresos de esta disciplina.

El1II Congreso Espaiiol de Historia de la Medicina, celebrado en Salamanca en 1966,
dedicé una de las ponencias al tema: "La Introduccién de la medicina y la ciencia
modernas en Espafia". Incluyé comunicaciones de J. M. Lépez Pifiero, S. Garcia
Martinez, M. Peset Reig, V. Peset Llorca, R. Marco Cuéllar, M. L. Terrada Ferandis, E.
Portela Marco y L. Garcia Ballester, de historia de la medicina y la biologia, la quimica,
las ciencias fisicomatematicas y las ciencias histéricas, juridicas y econémicas. Es decir,
la ponencia tuvo un marcado caracter interdisciplinar. En este congreso Lépez Pifiero
presenté ya una propuesta de periodizaciéon de la ciencia en la Espaiia del siglo XVII,
que desarrollaria después en su libro La introduccion de la ciencia moderna en Espafia.

En el Il Congreso, el caracter interdisciplinar se acentudé aun mas. Celebrado en
Valencia en 1969, las ponencias de las que constaba eran: "Medicina y sociedad en el
siglo XIX espaiiol" y "La Medicina, la Ciencia y la Técnica en la Historia Valenciana",
ademas de las comunicaciones de tema libre. Como lo expresé Garcia Ballester,
secretario del Congreso, todo ello es un "indice de la atencién cada vez mas creciente
que los nucleos de trabajo existentes en Espafia y los estudiosos en general dedican a
estos dos aspectos de la historia social -la ciencia y la técnica- sin institucionalizar
todavia en nuestro pais, pero tan necesarios para la apreciacion total de nuestro pasado
y de la ciencia y técnica actuales".?6 Otro aspecto destacable es la participacién, muy
importante, de profesionales de la historia general (como Joan Regla, Manuel Ardit, S.
Garcia Martinez, Emili Giralt y otros muchos), asi como de la historia del derecho, de la
economia y del arte. Si se considera el escaso interés que los historiadores generales
han otorgado habitualmente a la historia de la ciencia, se comprendera facilmente la
importancia de esta amplia participacién de profesionales de esta materia en el
Congreso de Valencia.

Hacia 1974, un grupo de profesores de diversos campos, que ejerciamos nuestra
actividad como historiadores de las ciencias de forma privada, o bien desde alguna
catedra de filosofia o de historia, o acogidos en algun departamento de historia de la
medicina, junto con algunos historiadores de la medicina, fundamos la Sociedad
Espafiola de Historia de las Ciencias. Sus objetivos venian indicados en el manifiesto
que yo redacté y que, con alguna leve modificacién, fue asumido plenamente por todo
el grupo fundador: "promover y desarrollar el estudio, conocimiento e investigacién de
la historia de las ciencias en general y, mas especificamente, y de manera privilegiada,
de la historia de las ciencias en las distintas comunidades diferenciales que constituyen
actualmente el Estado espafiol". Ademas, el manifiesto especificaba con claridad, en
sus lineas generales, como entendiamos el trabajo histérico: "La SEHC entiende que no
se trata de averiguar si ha habido o no ciencia espafiola, grandes figuras o aportaciones,
sino de investigar cudl ha sido la funcién que la ciencia -0, en todo caso, su deficiente
implantacion en nuestro medio- ha desempefiado en nuestra historia". Ademas, los
fundadores de la SEHC se alineaban con los que entendian la historia de la ciencia como
una "regioén de la historia estrechamente vinculada a todas las demas" y aceptaban
todos los acercamientos: ambito institucional, papel y estatus social del cientifico,
relaciones ciencia-técnica, teorias cientificas o paradigmas y su insercién en el

26 Véase III Congreso Nacional de Historia de la Medicina. Actas, Valencia, 1969, vol.], p.1.
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pensamiento filoséfico y en el dominio ideolégico. El manifiesto concluia con la
siguiente declaracién:

Ante la ausencia practicamente total -salvo la Historia de la Medicina- de la historia de las
ciencias en nuestras instituciones docentes, la SEHC impulsard y desarrollard una
investigacion -paralela a la que se esta realizando en otros paises- sobre la funcién de la
historia de las ciencias en la pedagogia de las ciencias y de la historia, entendiendo
contribuir de este modo a la incorporacién de dicha disciplina en la Ensefianza media y
en la Universidad.??

Surgida del entusiasmo, voluntad y firmes convicciones de un grupo en el que,
aparte de los historiadores de la medicina, ninguno de los miembros era, ni podia serlo,
profesional, en el sentido estricto del término, de la historia de la ciencia, la evoluciéon
subsiguiente acusé fuertemente estas realidades. Por otra parte, también se puso de
relieve el creciente interés que el tema despertaba entre los profesionales de distintas
areas: profesores de ciencias de ensefianza media o superior, profesores de historia o
de filosofia, etc. La Sociedad Espafiola de Historia de las Ciencias -hoy también "de las
Técnicas"- edita una revista, Liull, y celebra regularmente reuniones y congresos. Los
criterios de admisién son poco estrictos y el nimero de socios -varios centenares- y su
tasa de crecimiento, refleja mas el interés creciente por la historia de la ciencia que la
dedicaciéon profesional, aunque esta ultima también ha aumentado de forma
significativa desde la fundacién de la Sociedad y, especialmente, en los ultimos afios.

Por otra parte, recientemente se ha constituido la Societat Catalana d'Historia de la
Ciéncia i de la Técnica, con la vocaciéon de promocionar los estudios sobre historia de
la ciéncia i de la técnica en los paises de lengua catalana y el conocimiento de la historia
cientifica de estos paises. La constitucién de esta corporacion ha sido impulsada por el
"Grup de Treball d'Historia de La Ciéncia" asociado al Institut d Estudis Catalans del que
la Societat es filial. En la comisién gestora encontramos a algunos de los investigadores
catalanes mas valiosos de la especialidad, como J. M. Camarasa, A. Malet, L. Navarro,
A. Roca yJ. Samsé. La Societat realiza regularmente reuniones cientificas y congresos,
ademas de otras actividades.

Ademas de la historia de la medicina, hay otras disciplinas que también han
desempefiado un papel importante en la promocién de los estudios histéricos sobre la
ciencia, gracias al interés y al esfuerzo de algunos practicantes de las mismas. En
primer lugar mencionarse a los especialistas en lenguas semiticas, particularmente la
escuela formada por Juan Vernet, Julio Samsoé y sus discipulos, continuadores de la
tradicién representada por Millas. Esta escuela, que ha orientado una parte importante
de sus investigaciones hacia la historia de la ciencia, ha alcanzado un considerable
prestigio internacional. El propio Vernet define su aportacién al proceso en su actitud
de "haber forzado casi siempre la realizacidén de tesis sobre historia de la ciencia arabe
en la Universidad de Barcelona, varias de ellas ya, afortunadamente publicadas y que
en un sentido o en otro van a ser causa de que el camino emprendido hace cincuenta
afios por Millas contintie adelante durante otros tantos".28

En segundo lugar, también merece especial mencién la geografia y, en particular,
la labor desarrollada por el Departamento de Geografia Humana de la Universidad
Central de Barcelona, que dirige el profesor Horacio Capel y que no sélo se ha
dedicado a investigar la historia de su propia disciplina, sino que ha realizado
acercamientos muy interesantes a temas cientificos y técnicos espaiioles,
especialmente desde el enfoque de analisis institucional. El Departamento edita, desde
1976, la serie Geo Critica. Cuadernos criticos de Geografia Humana, cuyo objetivo era,
y es, contribuir a la necesaria "critica sistematica de las concepciones dominantes y de

2T El manifiesto fue publicado en el n° 0 (1977) del Boletin de la SEHC, pp.5-1.
28 En la citada introduccién de los trabajos de Millas: Estudios... (1987, vol. I, p. XI).
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los estudios concretos que se efectian” en el campo de la geografia espaiiola, tal y
como se sefialaba en su editorial. El programa de investigacién que viene
desarrollando este grupo intenta abarcar todo el desarrollo de la geografia moderna,
desde el Renacimiento y la Revolucién cientifica hasta la actualidad y cuyos
presupuestos mas sobresalientes son: utilidad de las investigaciones histéricas para el
trabajo del cientifico actual, importante papel educativo, deseo de contribuir al
conocimiento de la historia de la ciencia y de la historia social, en general, y concrecion
geografico-tematica a la historia de la geografia ya la historia de la ciencia en Espafia y
en los paises iberoamericanos.

En cuanto a la filosofia, lamentablemente los profesores de esta especialidad, en sus
distintas subespecialidades se han interesado muy poco por la historia de la filosofia
espafiola, quiza excesivamente condicionados por la historia de las "grandes figuras".
En cambio, si que se han interesado considerablemente por la filosofia de la ciencia y,
engeneral, por las relaciones entre la filosofia de la ciencia y han realizado interesantes
trabajos sobre los temas de mas actualidad, como la filosofia analitica del lenguaje
ordinario y las concepciones filoséficas y epistemolégicas de Popper, Kuhn, Lakatos,
Feyerabend, Laudan. Al propio tiempo, algunos profesores se han interesado por la
historia de la ciencia, han realizado trabajos de interés y se han esforzado por
su inclusién en el curriculum de filosofia.

En el proceso, lento y lleno de obstaculos, de incorporacién a las instituciones
académicas de la historia de la ciencia como disciplina, se dio un paso importante
cuando la llamada L.R.U. sancioné la aparicién de dos areas de conocimiento en la
organizacién universitaria espaifiola: Historia de la Ciencia, y Légica y Filosofia de
la Ciencia. La implantacion de dicha ley (1983), implicaba la estabilidad del
profesorado - entonces, aiin muy escaso en lo que se refiere a la historia de la
ciencia- de las nuevas areas, que se produjo con las llamadas "pruebas de
idoneidad", la organizacién de tribunales de "concursos" formados totalmente
por especialistas del area, la formaciéon de departamentos -o, cuanto menos, de
unidades docentes- de Historia de la Ciencia, la propuesta de programas de
doctorado auténomos y la lectura de tesis doctorales desde tales instituciones
y bajo la supervision de profesores del area, libres por fin de las
servidumbres a que la disciplina habia estado sometida en épocas anteriores; toda vez
que, en honor a la verdad, los inconvenientes legales impuestos por una legislaciéon
que no reconocia la existencia académica de la disciplina, habian sido "esquivados"
con enorme generosidad por un grupo de profesores universitarios de las facultades
cientificas -incluida la de medicina-, que hicieron posible el acceso al doctorado de los
primeros especialistas en la materia. 2°

En la revisién sobre el estado de la disciplina, realizada en 1988 por J. Echevarria, L.
Garcia Ballester y J. L. Peset, se esboza un perfil de la situaciéon en los afios 1986-88.30
Segun estos autores, en el curso 1987-88 existian 143 profesionales, ubicados tanto en
la Universidad como en los institutos del CSIC y distribuidos segun su titulacién en 101
procedentes de facultades de ciencias -con muchos desequilibrios entre las
disciplinas- y 42 de filosofia. En cuanto a la actividad investigadora, los autores
sefialaban la contemporaneidad de los trabajos de los profesionales espafioles, pues
sélo el 20 % (28) se dedicaban al periodo anterior a la Revolucién Cientifica, es decir,

29 M. Hormigén, a partir de los datos ofrecidos por el Ministerio, tenia contabilizados en
septiembre de 1989 43 funcionarios universitarios del area de Historia de la Ciencia
distribuidos en dieciséis universidades distintas. Estos se organizaban en trece catedraticos de
Historia de la Medicina, y los treinta titulares: veintidés de Historia de la Medicina, uno de
Historia de la Farmacia y siete de Historia de la Ciencia, cuatro de los cuales dedicados a la
fisica, y los restantes, a las matematicas, quimica y técnica respectivamente. Garma et al., 2183-
2184

30 Echevarria; Garcia Ballester y Peset (1988).
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los siglos XVII-XVIII, y, entre ellos, la mayoria realizaba una investigacién
"metodolégicamente pobre e intelectualmente poco ambiciosa". Tal situacion
contrastaria con la poca atencién ofrecida hacia el proceso seguido por la ciencia y su
institucionalizacién a partir de la segunda mitad del XIX. No obstante, y aunque no
poseo datos cuantitativos, puede afirmarse que este panorama esta cambiando en los
ultimos afios, manifestandose un creciente interés y orientacién hacia la historia de la
ciencia de los siglo XIX y XX, gracias a la labor de algunos destacados profesionales,
como A. Roca, estudioso de la historia de la ciencia en la Catalufia contemporanea, José
Manuel Sanchez Ron, coordinador de la miscelanea Ciencia y sociedad en Espafia: de la
llustracién a la Guerra Civil (Madrid, 1988) y animador y editor de las Actas del
Symposium realizado en 1987 para conmemorar el ochenta aniversario de la Junta para
Ampliacién de Estudios e Investigaciones Cientificas, y director de una coleccién de
antologias de textos de distintos cientificos de relevancia del siglo XX, cada una de ellas
a cargo de un destacado especialista en la materia. Asimismo, los miembros del
Seminari d'historia de les Ciéncies de la Universitat Auténoma de Barcelona que dirige
M. Garcia Doncel han orientado una parte sustancial de sus trabajos hacia la historia de
la fisica de los siglos XIX y XX. También merecen citarse los importantes trabajos del
profesor de fisica L. Navarro Veguillas sobre la obra de Einstein.

Paralelamente, los citados autores se detienen a considerar el impacto de las
publicaciones de dicho colectivo -si bien excluyen los profesionales de la Filosofia de
la Ciencia- entre los dos repertorios de bibliografia de la especialidad mas importan-
tes: el Current Work in the History of Medicine, correspondiente al afio 1987, y la Isis
Current Bibliography of the History of Science and its Cultural Influences del afio 1986. El
resultado no puede ser mas desesperanzador para ellos, pues sélo supone €l O'8 % y
el 1'6 % del total de las publicaciones alli incluidas y su inmensa mayoria aparecieron
escritas en castellano. De tal situacién, concluyen que los historiadores de la ciencia
espafioles mantienen un gran aislamiento con respecto a la comunidad internacional.

Esta afirmacién puede y debe ser matizada. Para ello, me basaré, en primer lugar,
en el reciente trabajo publicado por J. M. Lépez Pifiero y M. L. Terrada titulado "La
produccion cientifica espafiola y su posicién en la comunidad internacional".3! A partir
de una busqueda realizada en diez bases de datos internacionales de informacién
cientifica en el afio 1987, estos autores han concluido: "En su conjunto, parece
consolidarse una aportaciéon en torno al 1 por cien mundial, lo que sitia a Espafia en un
grupo de paises de segundo nivel, a continuacién de los siete "grandes" o de primer
nivel". Ademas han llamado la atencién sobre el claro sesgo de tales fuentes de in-
formacién hacia el mundo angloamericano. Asi, segun este estudio, la presencia
espafiola en el campo de la historia de la ciencia se corresponderia con la posicién del
pais en el ambito cientifico y no podemos tomarlo como una excepcion.

Por otra parte y como es sabido, no se puede medir la "presencia en el mundo
internacional" de las investigaciones de los autores esparfioles a partir inicamente del
numero de articulos que aparecen relacionados en los citados repertorios. Habria que
estudiar, cuanto menos, las referencias, para medir el "impacto" y la "visibilidad" de los
trabajos. Pero tampoco ello seria suficiente: el andlisis de la comunicacién cientifica y
de la difusién de la ciencia plantea numerosos problemas metodoldgicos y no deberian
sacarse conclusiones apresuradas a partir de un sélo indicador. Con todo es evidente
que los indicadores calculados por Echevarria, Garcia Ballester y Peset indican algo y
no estd de mas su insistencia en intensificar la comunicacion de los profesionales
espafioles con la comunidad internacional de historiadores de la ciencia y de la técnica.
También, y en relacién con ello, encuentro muy acertada su propuesta de "estimular el
caracter especializado de las reuniones cientificas, mas que los grandes congresos
multitudinarios. No es initil, de nuevo, insistir en la convocatoria de especialistas de

31 Véase Lopez Pifiero (Dir.) (1991), pp.73-108.
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campos diversos, “intentando comprender el hecho histdérico como un fenémeno
plural”.

En cuanto a las otras "lineas de actuacién propuestas por estos autores", aunque algo
se ha avanzado en los ultimos afios, tampoco esta de mas recordarlas:

- Dedicar un nimero adecuado de becas pre y postdoctorales, en Espafia y en el
extranjero, para estas disciplinas (histérico-cientificas).

-Dotacién de puestos de trabajo, tanto en la Universidad como en el CSIC,
insistiendo en la creacién de institutos y departamentos de Historia de la Ciencia.

-Incluir su ensefianza en todos los niveles docentes.

-Fomentar los cursos de especializacién en Historia de la Ciencia.

-Ayudar a la defensa y conocimiento del patrimonio histérico-cientifico, mediante la
creacién -y/o potenciacion de museos de Historia de la Ciencia y de la Técnica.

-Necesidad de adecuados archivos y bibliotecas.

-Fomentar los estudios de archivo en Historia de la ciencia.

-Apoyar-por parte de los Departamentos de publicaciones de las instituciones
publicas-las publicaciones en Historia de la Ciencia.

Concluyendo este rapido relato de los avatares de la historiografia de la ciencia en
Espafia y de su institucionalizacién, cabe decir que es mucho lo que se ha avanzado,
pero aun queda mucho trecho por recorrer y muchas resistencias e inercias
académicas por vencer para llegar a una situaciéon satisfactoria y no a un impasse de
crecimiento cero, como la tasa de natalidad en los paises ricos. El nimero de personas
que dedican una parte muy importante de su tiempo y energias a la historia de la
ciencia y de la técnica ain no corresponde, a mi juicio y como el tema lo merece, al
desarrollo institucional. En algunas facultades de ciencias, asi como en algunos
departamentos de historia y filosofia, se han introducido asignaturas optativas e incluso,
en algunos casos, en los nuevos planes de estudio habra- al menos en Valencia- alguna
obligatoria. Hay seminarios de historia de la ciencia y cursos de doctorado en algunas
universidades. Y un nimero no desdefiable de personas pueden dedicarse a tiempo
completo a la historia de la ciencia. Pero, junto a todo ello, otros historiadores con una
obra ejemplar y admirable tiene todavia que hacer compatible sus investigaciones con
otras diversas ocupaciones para ganarse el sustento: un absurdo desperdicio de
energias. En resumen, creo que puede afirmarse que, a pesar de los innegables
progresos realizados en nuestro medio, aun es valido lo que decia el informe de la
Academia Internacional de Historia de las Ciencias en 1948: "La conviccién de que la
historia de las ciencias forma un elemento indispensable de la instruccién superior esta
lejos de ser general". Ademas, y como también se sefialaba en dicho informe, pervive
de manera muy extendida un malentendido bastante grave. A saber, se continda
ignorando que la historia de la ciencia es, a su vez, una ciencia que exige una
dedicacién tan grande como la de cualquier otra disciplina.32

4. El Instituto de Estudios Documentales Historicos sobre la Ciencia

No se puede trazar un panorama, por apresurado y a grandes rasgos que sea, de
la institucionalizaciéon de la historia de la ciencia en Espafia como disciplina, sin
hacer una mencién especial al grupo formado en la catedra de historia de la
medicina de Valencia entorno a la figura de José Maria Lépez Pifiero, la
personalidad mas relevante, junto a Lain Entralgo y Juan Vernet, tanto en el &mbito
nacional e internacional, de los estudios histéricos sobre la medicina y la ciencia. Mi
pertenencia a este grupo me facilita la tarea aunque, quizad, me reste objetividad.
Segun A. Elena y ]J. Ordoéfiez, el trabajo de este grupo, junto con el de
investigadores de historia de la ciencia del Centro de Estudios

32 Dijksterhuis (1950), pp.72-73
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Histéricos del CSIC, "ha determinado enormemente la orientacién de la historia de la
ciencia espafiola durante las pasados dos décadas".33

De este grupo ha surgido precisamente el Instituto de Estudios Documentales e
Histéricos sobre la Ciencia y el Departamento de Historia de la Ciencia y
Documentacién, los inicos instituto y departamento que llevan este nombre en Espafia.

El Instituto fue fundado en mayo de 1985 por un acuerdo entre la Universidad de
Valencia y el CSIC; esta fundacién significaba, pues la consolidacién de la trayectoria
del grupo de investigadores que venia desarrollando su trabajo en esa Universidad
desde que, en 1957, se iniciaron de modo regular la investigacién y la ensefianza
universitaria en Historia de la Medicina, a la que se afiadirian posteriormente la historia
de la ciencia y la documentacién cientifica. La estructura universitaria espafiola redujo,
durante largo tiempo, el marco institucional del grupo a las Catedras de Historia de la
Medicina y de Documentacién Médica y al Instituto de Documentacién Biomédica del
CSIC, que funcionaba asociado a ellas. Sin embargo, la personalidad abierta de sus
miembros llevé a que sus actividades se extendieran al conjunto de las ciencias de la
naturaleza y sus aplicaciones, tanto en el terreno histérico como en el documental. Asi
pues, se nos presenta como un grupo que ha mantenido una peculiar trayectoria, pues
ha venido cultivando de forma integrada ambos terrenos como facetas diferenciadas,
pero solapadas, de los estudios histéricos y documentales sobre la ciencia,
manteniendo ademads una actitud de méaxima apertura hacia otras facetas de dichos
estudios, como la antropologia cultural y la sociologia de la ciencia.

Una segunda peculiaridad viene dada por la conjuncién de personas venidas desde
las mas diversas formaciones, lo que ha dado lugar a un heterogéneo conjunto, cuya
conjuncion le ofrece una capacidad de actuacion enorme y bastante insélita, tanto en el
panorama espaiiol como en el europeo. En efecto en cuanto se refiere a la Unidad de
Historia de la Ciencia, nos encontramos con cuatro médicos (J.M. Lépez Pifiero, J. L.
Barona, M. ]J. BAguena y J. L. Fresquet), cuatro historiadores (M. L. Lépez Terrada, J. A.
Micoé Navarro, J. Pardo Tomads y V. L. Salavert), dos fisicos (V. Navarro Brotons y A. E.
Ten Ros), un quimico (E. Portela Marco) y 1 farmacéutica (A. Soler Saiz), ademas de
cuatro becarios: dos médicos (C. Aguirre Marco y M. Peset Mancebo) y dos quimicos
(J. R. Bertomeu Sanchez y A. Garcia Belmar), cuyas tesis doctorales se hallan en
avanzado estado de elaboracién.34

Esta formacién rompe, en cierta manera, el esquema presentado por J. Ordéiiez y A.
Elena para la configuracién de la disciplina en nuestro pais, ya que supone la
incorporacién plena de especialistas en historia en grupos de historia de la ciencia. Ello
no coincide con la dindmica por ellos descrita, segun la cual, nos encontrariamos ante
dos comunidades: la de los de formacién cientifica y la de los de formacion filosoéfica,
diferenciandose entre ellas dos especies de bandos, caracterizados por la incomunica-
cién entre sus miembros: los filésofos y cientificos, por un lado, y los médicos por el
otro. En este caso, al igual que ocurre en muchos departamentos europeos y
norteamericanos, se ha producido la convivencia entre especialistas provenientes de
los campos de las ciencias y de la historia que han venido preparandose durante afios
en los métodos y técnicas propios del area histérico-cientifica, lo que, en principio,
enriquece enormemente la perspectiva del grupo en su conjunto. Enriquecimiento que
se produce tanto mas cuanto que son habituales los trabajos en equipo. Y, ademas de
todo ello, no se puede olvidar la vinculacién con el area de documentacion cientifica,
que ha ayudado a adaptar algunas de las rutinas de trabajo habituales en esa diciplina,
lo que permite, normalmente, mayores posibilidades de prolijidad en la bibliografia
utilizada, tan fundamental para la realizacién de un estudio minimamente serio.

33 Elena y Ordéiiez (1990),
34 Una precisa informacién sobre este Instituto en Lépez Pifiero (1988).
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Por otro lado, también debe destacarse el enorme peso que han tenido los miembros
de este grupo en el proceso de institucionalizacién de la historia de la ciencia en nues-
tro pais. En primer lugar, de la Catedra de Historia de la Medicina han salido un buen
numero de los profesores universitarios de Historia de la Medicina de la Universidad
espafiola. En segundo lugar, este nimero se amplia enormemente, si afiadimos a todos
aquellos estudiosos que se reputan como discipulos del profesor ]J. M. Lopez Pifiero,
quien, por otro lado, nunca ha dejado de aconsejar a todos aquellos doctorandos de sus
propios discipulos, como si fueran alumnos suyos, siempre que ellos se lo han pedido.
En tercer lugar, y gracias al prestigio del grupo y del profesor Lépez Pifiero en
particular, en la Universidad de Valencia se creé desde muy pronto un ambiente no
hostil hacia la disciplina, que permitié la formacién de tribunales de tesis doctorales en
la Facultad de Ciencias en momentos en que ese tramite aparecia como una empresa
titdnica, o poco menos que imposible, en otras universidades espafiolas. En cuarto
lugar algunos de los miembros del grupo han sido piezas claves en la configuracién de
las dos sociedades hoy existentes: las citadas Sociedad Espafiola de Historia de la Medi-
cina y Sociedad Espaiiola de Historia de las Ciencias y de las Técnicas; amén de la
Societat Catalana d'Historia de la Ciéncia i de la Técnica, que ha encontrado un enorme
aliento, tanto en este Instituto como en el Area de Historia de la Medicina de la Univer-
sidad de Alicante. En quinto lugar, desde la antigua Catedra de Historia de la Medicina
siempre se ha abogado por la constitucién de una disciplina universitaria llamada
historia de la ciencia; deseo que se vio plasmado finalmente, como ya he dicho, con la
estructuracién de los conocimientos universitarios en areas con la LR.U. y la
introduccién de ésta en la organizacién universitaria. A todo ello hay que afiadir el
esfuerzo del grupo, en general, y del profesor Lépez Pifiero, en particular, por la
conservacion del patrimonio histérico-médico valenciano, plasmado en la existencia
de una rica coleccién bibliografica y museistica: La Biblioteca y Museo Histérico-
médico.
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Revisiting Unamuno
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Resumen: El articulo vuelve sobre el periodo socialista de Unamuno y atiende a los articulos
que publicé en el periédico socialista de Bilbao, La Lucha de Clases. Estos articulos marcan
esa etapa, y sin embargo fue otra obra perteneciente a la misma, En torno al casticismo, la que
ha merecido més atencién de la critica. La labor de Unamuno en La Lucha de Clases, que él
concibié como de clarificacién de lo que es el socialismo, no fue mero ejercicio literario sin
entrar en contenidos, sino que fue desbroce de un terreno lleno de malformaciones
introducidas de forma fraudulenta.

Palabras clave: Unamuno, pensamiento espaiiol contemporaneo, socialismo, recepcién del
socialismo en Espafia.

Abstract: The article returns to Unamuno's socialist period and focuses on the articles he
published in the Bilbao socialist newspaper, La Lucha de Clases. These articles mark that
period, and yet it was another work belonging to the same period, En torno al casticismo,
which has deserved more critical attention. Unamuno's work in La Lucha de Clases, which he
conceived as a clarification of what socialism is, was not merely a literary exercise without
going into content, but a clearing up of a terrain full of fraudulently introduced malformations.
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En vida de Unamuno su figura, su pensamiento, su obra, fue objeto de
controversia. Ya antes de llegar a Salamanca como catedratico de griego, en 1891,
habia tenido sus mas y sus menos con los medios intelectuales y politicos de Bilbao,
su ciudad natal, especialmente en torno a la lengua vasca, tema sobre el que escribid
su tesis doctoral, Critica del problema sobre el origen y prehistoria de la raza vasca
(1884). La tesis permanecié inédita hasta 1958, afio en que Manuel Garcia Blanco la
incluyé en su edicién de las obras completas del bilbaino. El retraso en su
publicacién es seguramente la razén de que la critica haya atendido poco a esta obra.
Por fin, Jon Juaristi, en su importante libro El linaje de Aitor (1987) puso el foco en la
tesis, de la que Erefio Altuna hizo una buena edicién en 1997. Ya en 1886 Unamuno
habia publicado articulos, “Del elemento alienigena en el idioma vasco”, por
ejemplo, en los que exponia, mas explicitamente que en la tesis, su critica a la
defensa poco cientifica que algunos euscaristas hacian de lalengua vasca. Desde una
posicién netamente positivista, afirma que las cosas son como son y que en la vida
de un organismo, como es para €l la lengua, hay leyes que se cumplen
independientemente de la voluntad de los individuos. O, dicho de otra manera, el
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romanticismo no es método para estudiar las leyes y evolucién de la lengua, sino que
hace falta para ello acudir a la filologia y la lingiiistica. E1 Unamuno de los afios 80 y
primeros 90 del siglo XIX aborda la lengua desde una perspectiva claramente
positivista,! por mas que la aportacién romantica al conocimiento de lenguas y
tradiciones propias de cada nacién sea siempre reconocida por €l, hasta el punto de
que la lengua es en realidad el hilo en torno al cual gira toda su filosofia.

Salamanca, la vieja ciudad castellana, llena de conventos de todas las érdenes
religiosas, contrastaba bastante con la ciudad en la que él habia nacido, en la que se
habia educado y en la que tuvo amigos de infancia y juventud, ademas de conocer a
la que seria después su compafiera de vida, Concha Lizarraga, de Guernica. Pero
todo esto no impidié que, una vez llegado a Salamanca, fuese encarifiandose con la
ciudad castellana segun pasaban los afios. Esta llegada no significé en absoluto
recluirse en su asignatura de griego clasico, especialidad sobre la que aporté muy
poco en términos filolégicos, aunque si aportd en términos literarios, sobre el teatro,
por ejemplo. No hay que olvidar que es traductor de Medea,de Séneca, obra que
sirvié para inaugurar el Teatro Romano de Mérida en 1933. Antes en 1910, habia
escrito Fedra, adaptacion cristiana (poco afortunada en mi opinién) de la obra de
Euripides.

Cierto, Unamuno venia de Bilbao, una ciudad donde se estaba viviendo un
desarrollo industrial espectacular, pasando de pequeiia ciudad provinciana a
concentracién de emigrantes de otras provincias vecinas que iban en busca de
trabajo en las minas, en la construccién del ensanche o en las navieras. Todo ello
originé una gran transformacién de Bilbao, con surgimiento de grandes empresas,
de nuevos ricos, de hacinamiento de obreros en barracas insalubres, de explotacién
inicua en las minas y de conversién de la bella ria de Bilbao en una cloaca. Unamuno
vivid la transformacién urbanistica (el Ensanche) de Bilbao, siguiendo la espectacular
transformacién de Barcelona con el plan Cerda, que llevaba ya afios en construccion.

Naturalmente, al llegar Unamuno a la vieja Salamanca, llena de hermosos edificios
monumentales, pero entre viviendas de aspecto decadente, y en un entorno
campesino, tuvo una primera impresién deprimente, pero enseguida sacdé su
cuaderno de trabajo y entré en contacto con personas inquietas como él, personas
que fundaban periédicos y revistas y que removian la atmosfera intelectual y politica
de la ciudad. No tardé en conectar con los estudiantes, de los que siempre fue
admirado y que le apoyaron en su esfuerzo por renovar la universidad como
creadora de cultura.

Su voz fue adquiriendo de dia en dia resonancia nacional. Como seiialé Maria
Zambrano, Unamuno no necesité salir de Salamanca para convertirse en autor
universal. El, a pulso, gand esa resonancia para su persona y para la vieja
universidad salmantina. Ortega y Gasset le decia que una cabeza como la suya tenia

1 Véase José Antonio Erefio Altuna (1994). Unamuno, que en su tesis ponia claramente de
manifiesto su rechazo de los mitos como explicacién histérica y apelaba a las leyes que
pueden extraerse del estudio riguroso de la lengua y su evolucién, exhibe igual rigor en sus
intervenciones en EI Sitio o en la prensa, matizando siempre que él siente simpatia hacia la
cultura y tradiciones vascas, pero subrayando que se trata precisamente de conocerlas y
analizarlas cientificamente. Escribe, por ejemplo, en EIl Noticiero Bilbaino, €ll4 de abril de
1886: “Lo que ataqué y seguiré atacando con dureza fue las patrafias histéricas, las leyendas
y tradiciones fantasticas, las aberraciones de los neo-euscaristas, ciertas opiniones histoéricas
problematicas o falsas, como el iberismo, el cantabrismo, etcétera, y esta literatura
vascongada en vascuence, fria, falsa, estéril y escrita en un dialecto que sélo sus inventores
entienden.” Texto incluido por Erefio Altuna (1994, pp. 129-130).
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que estar en Madrid, no en una pequefia ciudad como Salamanca, apartada del
epicentro cultural. Pero Unamuno no era hombre que necesitara un centro de
controversia y tumulto urbano. Le parecia muy bien la ciudad del Tormes, donde
empleaba muy poco tiempo para llegar de su casa a la universidad y donde lo tenia
también para dar un paseo por la carretera de Zamora. Fue Unamuno el que convirtié
su catedra en un hervidero de inquietudes y el que, nada mas llegar a Salamanca,
puso en solfa la politica de la ciudad criticando, primero, al profesorado estancado
en viejas tradiciones y escorado hacia el conservadurismo. Léase la irénica serie de
articulos que titula “Un nocedalino desquiciado” en los que ridiculiza al integrista
Enrique Gil Robles, catedratico de Derecho, que habia pronunciado el discurso
inaugural del curso 1891 en la universidad de Salamanca. Es de resefiar el humor
incisivo, pero amable, que emplea Unamuno, muy lejos del lenguaje de la ira y hasta
delinsulto directo que empleara posteriormente, en especial frente al dictador Primo
de Rivera.

El joven catedratico Unamuno critica, ademas, al obispo de Salamanca por
enfrentarse a los jesuitas y a éstos por creerse libres de la autoridad del obispo,
como critica igualmente al alcalde por formar con el obispo una junta eclesiastico-
civil que confunde ambas esferas, la civil y la eclesiastica. Por ello llama
irébnicamente al alcalde “prelado del municipio” y al obispo “alcalde de la diécesis”.
Y, sobre todo, fustiga duramente al obispo Camara cuando éste actia de ariete
patriotero de las tropas espafiolas que combaten contra la revoluciéon cubana, la
guerra de independencia de la isla, guerra en la que murié el héroe nacional de
Cuba, José Marti .2

Poco a poco Unamuno fue labrandose en la prensa un pedestal desde el que hablé
de los asuntos mas diversos, entre ellos el del papel mismo de la prensa. Sobre este
tema escribié en el peridédico republicano de Salmerén, La Justicia, una serie de
excelentes articulos. Leidos desde hoy, esa critica a una prensa que se va
convirtiendo en industria, en empresa capitalista, resulta chocante, porque lo dificil
ahora mismo es encontrar un periédico o un medio informativo que no dependa de
las empresas que pagan anuncios o que consiguen influir en las informaciones que
ofrece y en la manera de ofrecerlas. En todo caso, conviene sefialar que Unamuno se
gané por si mismo, por su pluma, la audiencia que tuvo. A diferencia de Ortega, que
procedia de una familia burguesa que poseia ella misma una importante tribuna
periodistica (El Imparcial), el bilbaino tuvo que ganarse, desde Salamanca, ese
pedestal que le permitiera llegar a todos los rincones de Espafia. El rectorado de la
Universidad de Salamanca, al que ascendié siendo todavia muy joven, reforzé su
autoridad intelectual, no sélo en la prensa, sino en diversos foros como ateneos,
circulos culturales, asociaciones civicas, etcétera. Y no sélo llegd con su pluma a
todos los rincones de Espafia, sino que a través de su colaboracién en la revista
madrilefia La Lectura, entre 1901 y 1906, se convirtié en un hispanista en contacto y
didlogo con muchos intelectuales de Hispanoamérica, con los que mantiene una
correspondencia que constituye cerca de un 50% de la inmensa cantidad de cartas
que escribid y recibié.

2 Véase el articulo “Reforma divina”, publicado en La Lucha de Clases €l 16 de enero de 1897.
Lo reproduzco en mi recopilacién Unamuno (1976, pp. 235-237) y lo cito por extenso en mi
libro Ribas, P. (2016, pp. 268-270).
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De manera que Unamuno, con su propio esfuerzo, fue gandndose un puesto en la
republica de las letras. Pero conviene resaltar enseguida que esa republica es para
él una republica nada elitista. Nunca concibe €l la cultura como cosa de minorias. Su
propio ejercicio de escribir en la prensa le ayuda a conseguir ese estilo inimitable
de escritor popular. Lo que escribe en periédicos de Bilbao en los afios 1893-1894
(El Nervién, Eco de Bilbao) le acredita como autor que desarrolla temas de la propia
ciudad vizcaina con visién cientifica y con ideas de alguien que lee a los autores del
momento. Como yo empecé a trabajar sobre Unamuno en los afios en que Rafael
Pérez de la Dehesa dio a conocer los articulos que el vasco habia escrito en el
periddico socialista de Bilbao La Lucha de Clases, quisiera detenerme en estos
articulos. Otro dia quiero hablar del mismo Pérez de la Dehesa, un autor
prematuramente desaparecido e injustamente olvidado, demasiado valioso para
estarlo, pero, desgraciadamente, es la suerte de muchos espafioles que no figuran
en nuestra historia y pasan, a lo mas, a lo que Unamuno llamé la intrahistoria.

La colaboracién de Unamuno en el semanario socialista de Bilbao marca su etapa
socialista, con lo cual no quiero decir que sea una etapa en la que escriba sélo en ese
semanario o que se ocupe sélo de temas del socialismo. El periodo socialista de
Unamuno es el periodo en que escribe En torno al casticismo, obra que si merecié
mucha atencién de la critica desde la misma época en que aparecié como conjunto
de articulos de la revista La Espafia Moderna. Pero ese ingreso en la agrupacion
socialista de Bilbao es un dato que sorprendié a muchos cuando Pérez de la Dehesa
mostré con toda evidencia que, efectivamente, Unamuno, que tantas veces repitio
que él no era hombre de partido y que nunca habia pertenecido a uno, se habia
afiliado al partido obrero. Y la verdad es que llama la atencion la firme determinacién
con la que da ese paso. En la carta de adhesién al partido obrero, la que escribe en
octubre de 1894 al director de La Lucha de Clases, Valentin Hernandez, habla de la
necesidad de “romper las telarafias que tienen en la cabeza los obreros
intelectuales, que han servido hasta hoy de guardia civil al capitalismo burgués.”3Y
unas semanas mas tarde, escribe también al director del semanario socialista de
Alicante, EI Grito del Pueblo, diciendo que en su “vida algo retraida” se dedicaba “a
estudiar las cuestiones econdémicas no como las estudian los mas de los burgueses,
en busca de una solucién que justifique sus privilegios y les aquiete la conciencia,
sino por puro amor a la verdad, dispuesto a recibir lo que resultara con lealtad.” Y
continia Unamuno: “De la verdad, de la alta justicia y de la bondad profunda del
socialismo, me han convencido, tanto como sus propagandistas y defensores, sus
enemigos y los que mas le atacan.”*

Hay que recordar que el socialismo espaiiol tuvo muy pocos intelectuales en sus
filas. Unamuno, primer catedratico de universidad que entra en el partido obrero,
fue saludado con entusiasmo por los socialistas del entonces pequefio partido
espaiiol al dar ese paso, que contribuia a mostrar que lo del socialismo no era sélo
cosa de desarrapados, sino que intelectuales destacados venian a unirse a los
obreros (como se veia en Italia, en Rusia, en Alemania) y que su aportacién podia ser
clave en la elaboracién rigurosa que habia de convertir el ideal socialista de
emancipacién y justicia en una teoria bien fundamentada. A ello se dedicé Unamuno
en su colaboracién en La Lucha de Clases, no en el sentido de dar lecciones precisas

3 Unamuno, en la carta de adhesién al PSOE, reproducida en La Lucha de Clases del 21-10-
1894, recogida en Obras completas Madrid Escelicer, t. IX (1971) p. 478. En adelante citaré
esta edicién con la sigla UOCE, numero de tomo y pagina.

4UOCE, IX, 480.
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sobre lo que el socialismo significa, pero si en el de desarrollar temas como la moral,
la dignidad humana, el cultivo de la belleza, la educacién, el darwinismo (atencién a
su critica de las falsedades que se difunden a cuenta de Darwin), temas que no solian
tratar los obreros porque atendian mas a la propia organizaciéon obrera y a las
cuestiones laborales. Este periodo de Unamuno es uno de los mas fecundos de su
biografia, pues, aparte de la intensa colaboracién en La Lucha de Clases (236 articulos
entre 1894 y 1897, mas 5 en la revista socialista de los revisionistas alemanes
Sozialistische Monatshefte), escribe interesantisimos ensayos en Ciencia Social, la
revista barcelonesa anarquista de Anselmo Lorenzo, y publica, como queda dicho,
los 5 ensayos de En torno al casticismo. Ademas, escribe la novela Nuevo mundo,
que quedoé inédita y que ha sido publicada péstumamente. Estamos, por tanto,
en un periodo de los mas fecundos de la vida de Unamuno, que esta ensayando
diversos estilos, ya que la novela que si publicé en 1897, Paz en la guerra, es
ovipara y de estructura histérica, tirando a realista, producto de 9 afios de
elaboracién. En Paz en la guerra el protagonista es el pueblo vasco sobre el
fondo de la guerra entre carlistas y liberales, mientras que Nuevo mundo es
novela vivipara, donde el protagonista es un individuo que intenta expresar su
vida intima, sus pasiones, su alma inquieta. El de Nuevo mundo serd, después de
Paz en la guerra, el tipo de novela que cultivard Unamuno, dejando atras el realismo
galdosiano.

En los primeros articulos que escribe en La Lucha de Clases acentia Unamuno el
caracter cientifico del socialismo. Entre los socialistas espaiioles, desde José
Mesa hasta Jaime Vera, flotaba la idea, muy de Lafargue, de que el socialismo, el
de Marx, a diferencia del propagado por Saint Simon, Cabet o Fourier, no era
utdpico, sino cientifico. Lafargue habia traducido al francés y publicado en 1880
tres capitulos del Anti-Diihring de Engels con el titulo Socialisme utopique et
socialisme scientifique, folleto que fue vertido al espafiol en 1886 y que fue para
los primeros socialistas espafioles una especie de catecismo socialista junto
al Manifiesto comunista. Probablemente Unamuno se hace eco de ese escrito de
Engels-Lafargue, que habia sido traducido por Antonio Atienza, y sospecho que
Unamuno, en esos primeros articulos de La Lucha de Clases, se apoya en
Spencer y Ferri, mas que en autores espafioles, pero sabemos que era lector del
6rgano que podemos llamar oficial, el semanario El Socialista, que se publicaba en
Madrid desde 1886 y que ofrecia alguna informacién del socialismo internacional,
sobre todo del francés, y sabemos también que leia prensa obrera internacional.

Tras sus primeros articulos en La Lucha de Clases, Unamuno, que no firmaba sus
colaboraciones, practica que seguian normalmente los socialistas, no acentia
en absoluto este caracter “cientifico” del socialismo, caracter que para él mas bien
va asociado a dogmatismo. En cambio, lo que va sefialando cada vez mas, como
anoté muy oportunamente Pérez de la Dehesa, es el paralelismo entre, por un
lado, la fraternidad y falta de dogmas de los primeros cristianos y, por otro, la
justicia y fraternidad predicada por los socialistas. De manera dque el
acercamiento de Unamuno al socialismo y su acercamiento o recuperaciéon de
la fe cristiana son procesos convergentes. Unamuno ve compatible el catolicismo
popular espafiol y el socialismo, lo que me parece una idea muy original y muy
fecunda, pues ocurre con mucha frecuencia que se vincule socialismo con
materialismo o con ateismo y anticlericalismo. Anticlerical lo es desde luego
Unamuno, pero de ninguna manera ateo. Es un tema para ‘“tesina”, como
diria Sacristdn, pues tampoco su anticlericalismo se parece al de los que mas
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alardean de anticlericales, ya que el suyo no tiene que ver con el clero en
general, sino con la Iglesia catdlica como institucién y con el clero que no sea
critico con la rutina y dogmatismo de la jerarquia eclesidstica. Unamuno tuvo
amigos, como Joan Maragall, que eran catélicos sinceros, pero muy criticos con el
inmovilismo conservador de esa jerarquia eclesiastica, normalmente aliada
politica de la burguesia. El cura protagonista de San Manuel Bueno, madrtir
puede muy bien encarnar el problema religioso de Unamuno o su sentimiento
trdgico, representando en forma novelada la distancia, respecto de la jerarquia
catdlica, con que ese parroco de aldea castellana vive su drama. Unamuno nunca
tuvo comprensién para el materialismo. Quien no sienta el drama de la finitud,
quien no sufra anhelando ser mads, ser siempre, es un corcho flotando en medio de
la vida.5 Cuando el gobierno de Antonio Maura hizo fusilar, en 1909, a Ferrer
Guardia, el maestro laico fundador de la Escuela Nueva, Unamuno mostré su
hostilidad al maestro y a su ensefianza laica, sin religién, y la mostré en publico y
en privado, lo que representa, juntamente con su adhesioén al golpe de Estado de
los generales en 1936, uno de los episodios menos gloriosos de su ejemplar
biografia. Su hostilidad al laicismo de Azafia es otra muestra de un rechazo sin
paliativos a toda politica que margine la religién.

Pero, volviendo al socialismo de Unamuno, conviene recordar que él advierte
de las deformaciones que se estan publicando sobre él, ya sea considerandolo
enemigo de la democracia, como promotor de la comunidad de mujeres o como
introductor de la tirania y del sojuzgamiento de la persona individual. Cuando él
escribia textos como el citado, que “de la verdad, de la alta justicia y de la
bondad profunda del socialismo, me han convencido, tanto como sus
propagandistas y defensores, sus enemigos y los que mas le atacan”, estaba
aludiendo a la proliferaciéon de libros y folletos en los que se ridiculizaba el
socialismo como un desvario mental, como una utopia irrealizable, opuesta a la
naturaleza humana, como una propuesta que conducia a poner en manos del
Estado todos los asuntos individuales, ya fuese el matrimonio y cuidado de los
nifios, la economia, la profesién, etcétera. Segun esos ataques al socialismo, que
normalmente pretendian refutar a Cabet, Saint Simon o Proudhon, el socialismo
significaba volver a la reglamentacién de la vida conventual, vivir a toque de
campana.

La expresién, “a toque de campana”, la usa Unamuno en el articulo “Después de
la victoria del socialismo”® aludiendo a la obra del publicista y politico liberal
aleman Eugen Richter, que obtuvo un éxito considerable con la obra Adonde
conduce el socialismo (diario de un obrero). El libro (versién de
Sozialdemokratische Zukunftbilder, Berlin, 1890) fue traducido en 1892 por Manuel
Mariategui y Vinyals, conde San Bernardo (1842-1895), quien avisa en el
prologo de los peligros que representa el socialismo y afiade: “Creemos
coadyuvar en algo a la defensa social que ya se impone, en beneficio
especialmente de las clases trabajadoras, dando a conocer este estudio en
castellano por medio de una edicién que se reparte gratuitamente en los
grandes centros de obreros, con objeto de llamar su atencién

5Ya en sus escritos de juventud subraya especialmente su afan de saber, acentuando, como
hara sobremanera en adelante, que lo humano, lo que define al hombre, es el querer. Asi lo
sefiala en el Cuaderno Entre Madrid y Bilbao, de 1890: “iSaber, saber mucho, saber mas, cada
vez mas! Este ha sido mi suefio, éste es todavia. Pero ;qué me dara tanto saber? jNo! Querer,
querer mucho, querer mas, cada vez mas y saber lo que se quiere. La ciencia mas grande es
la del querer y sabe mas quien mejor sabe querer.” Cuad 3/25, pp. 4-5. Lo publica Rivero
Goémez en Miguel de Unamuno (2016).

8 La Lucha de Clases, 1-08-1896, UOCE IX, 637.
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hacia el engafio a que inconscientemente son conducidos” (p. 6). El libro? es una
parodia del socialismo. Fingiendo, a través de personajes individuales y familias
enteras, las desgracias, ruina, y desvarios de toda clase que caerian sobre la
sociedad entera de realizarse el programa socialista, traza un cuadro sombrio y
despiadado de la supuesta sociedad socialista. Pinta toda una antitesis de lo que
decia Bebel en La mujer y el socialismo. Con su distopia construye Richter un relato
cuidadosamente elaborado, pero partiendo de los mas vulgares prejuicios que la
burguesia habia puesto en circulacién sobre el socialismo. El texto no sélo alude a
los socialistas utépicos, sino que menciona varias veces a Bebel y su exitosa obra La
mujer y el socialismo, pero, curiosamente, no menciona a Marx ni una sola vez y sélo
en una ocasion nombra a Engels. Estos datos ya bastarian para mostrar que no se
trata de un “estudio”, como dice el conde de San Bernardo. Unamuno lo llama, mas
acertadamente, “novela” y lo califica “de mala fe y de mentira”. Y continta:

Para propagarla se cuenta con la ignorancia general respecto a lo que el Socialismo
sea (...). El libro de Richter es un libro infame, de mentira. Ya lo habia imitado aqui don
Nilo Maria Fabra, que lo mismo entiende de Socialismo que de astrologia. Le ayudan
Castelar, Echegaray, el P. Vicent y otros que acostumbran escribir de lo que no
conocen (Ibid.).

Vale la pena detenerse en lo que escribe Unamuno, pues indica que su labor en
La Lucha de Clases, que €l concibe como de clarificacién de lo que es el socialismo,
no es mero ejercicio literario sin entrar en contenidos, sino que es desbroce de un
terreno lleno de malformaciones introducidas de forma fraudulenta. No voy a
detenerme ahora enla figura y la obra de Richter, tema del que pienso ocuparme en
otra ocasién, pues me parece digno de investigarse lo que dice el traductor, el conde
de San Bernardo, que la “edicién se reparte gratuitamente en los grandes centros de
obreros.” Si me detendré brevemente en EI problema social, la obra de Nilo Maria
Fabra, prologada extensamente por Emilio Castelar.8

El prélogo de Emilio Castelar es toda una andanada contra el socialismo como
enemigo de la libertad y promotor de la tirania del Estado. Para don Emilio el
socialismo arranca de tiempos muy antiguos: escuelas pitagéricas, Platén, grupos
cristianos primitivos, los utopistas Moro y Campanela, los modernos Saint Simon,
Cabet y otros socialistas, los cuales han venido a tratar las relaciones entre capital y
trabajo “no para fundarlas en leyes del derecho, sino en las leyes artificiales del
Estado que, cuando se oponen a la naturaleza humana, cuya caracteristica es la
libertad, han de dar por resultado inevitable, fatal, lo arbitrario y lo absurdo,
generadores de toda tirania. Este es el sentido general de la palabra socialismo” (p.
8). Con su tipica retérica de tribuno politico, Castelar opone el socialismo a la
libertad, a la democracia, a la propiedad privada, que para €l es un derecho natural,

7 El libro no indica el titulo aleman del que se traduce. La versién francesa, de la que
probablemente se vierte al espafiol, ya habia aparecido. Si que se indica que es traduccién
de la 225 edicién alemana, pero es un dato que no he podido comprobar y que me resulta
dificil de creer. Que la distopia de Richter tuvo mucho éxito, eso si estd comprobado.

8 Nilo Maria Fabra, EI problema social. Prologo de Emilio Castelar, Madrid, 2* edicién, 1892.
La primera edicién es de 1890. Tomo el texto de la segunda, que se encuentra en linea en la
Biblioteca Nacional, dentro de la Biblioteca Hispanica. Hablando de Castelar escribe
Unamuno en el articulo “Ricos y pobres”, de 1894: “Ahi esta el gran tribuno, que en tratando
de socialismo hace gala de la méas absoluta, la mas crasa, la mas disparatada ignorancia.”
Recogido por mi en Unamuno (1976, p. 105).
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posicién en la que coincide con la Iglesia, con los integristas y con los socialistas
utdpicos.

Asi, del seno de todo socialismo ha salido el poder fuerte y la libertad muerta. Esto
sucede siempre en la historia. Catilina precede a César, Babeuf a Napoleén I, Proudhon
a Napoleén III. E1 golpe de Estado fue para muchos socialistas el triunfo de la
revolucién social. Asi llamais a la libertad egoista, a la libertad estéril; queréis, pues,
que el Estado resuelva las crisis industriales. Para que el Estado resuelva las crisis
industriales, necesita ser industrial él mismo. Para ser industrial, necesita dinero,
mucho dinero. Para tener dinero, necesita impuesto crecido, muy crecido. Para tener
impuesto muy crecido, ¢4 quién necesita apurar? Al pobre (p.13).

Estos esléganes son ya viejos, pero se siguen oyendo literalmente hoy.
Centrandonos en Castelar, lo que encontramos es un canto a la democracia
americana, a la organizacién social de Estados Unidos:

Alli el pensamiento es libre; la conciencia vuela a lo infinito sin que ninguna fuerza la
oprima; el propietario tiene su propiedad y el trabajador su trabajo; la asociacién
perfora las montafias, doma los rios, extiende el hilo telegrafico por el aire, el rail por
el suelo; la ensefianza funda sus escuelas libres; el jurado corona con las ideas de
justicia al individuo; (...) es el pais de la virtud y del trabajo, porque es el pais de la
libertad (pp.15-16) ... Mirad lo que ha hecho el trabajador libre de las asperas selvas
del Norte de América. Un paraiso. Mirad lo que ha hecho el trabajador esclavo, el
trabajador mahometano de las mas hermosas regiones de la tierra del Bésforo, del
Norte de Africa, de las islas griegas, Un desierto. jOh libertad! (p. 68).

En este prélogo de Castelar hallamos las tesis segtin las cuales el socialismo es la
negacion de la propiedad privada, la vuelta al antiguo absolutismo, la negacién de
la libertad, de manera que la democracia es incompatible con el socialismo. El error
de éste consiste en confundir la sociedad con el Estado, €l cual no va a resolver el
problema social. Lo resolvera la moral, la ciencia, el trabajo, la industria. De ahi que
el modelo de organizacién social sean los Estados Unidos. Para Castelar no parece
tener importancia que buena parte de esa prosperidad, de ese “paraiso” del Norte
de América, provenga justamente del trabajo de esclavos. Y llama la atencién que el
trabajador esclavo sea el mahometano de Africa. ¢Acaso es la tierra la que hace
esclavos o libres a los hombres? Pero los puntos fundamentales del relato que ofrece
Castelar, que es bastante desordenado, consiste en afirmar que el socialismo coarta
la libertad, que impide la concurrencia, que hace retroceder la sociedad a los
tiempos antiguos en que el Estado reglamentaba la economia. El socialismo ‘“se
resuelve en el comunismo. El error comunista le sirve casi siempre de base. Y el
comunismo es el eterno principio reaccionario de la historia.” (p 51) Como se ve, las
sentencias sobre socialismo y comunismo se suceden, pero la argumentacion esta
construida sobre un hilo de caracter retérico, no sobre un anAlisis histérico,
sociolégico, econémico o antropolégico. Mas bien se puede decir que todos estos
aspectos aparecen en revoltijo en el prélogo del gran orador que era Castelar, que
maneja habilmente la retérica para dar vueltas sobre propiedad, libertad,
concurrencia, absolutismo, reaccién. Su conclusién es que el socialismo es la plaga
de nuestro tiempo.

¢Conocia don Emilio el socialismo de Marx? A juzgar por este prélogo, el nombre
de Marx va asociado al colectivismo, pues la unica vez que lo menciona lo hace
vinculandolo con “Bakounine”® y con el principio colectivista:

% En la prensa de la época se encuentra con frecuente a Bakunin escrito asi, Bakounine, sefial
de que la informacién es de procedencia francesa.
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El mir eslavo de Bakounine, asi como el principio colectivista de Marx, asi como el
socialismo de la catedra, hoy tan en boga, se resuelven todos, sin excepcién, en la
primera comunidad indistinta e indefinible de las sociedades primitivas (p. 80).

No hay méas menciones de Marx en el texto de Castelar. Como la mayoria de
autores que escriben sobre socialismo en el siglo XIX, apenas se refiere a Marx y
maneja una gran cantidad de lugares comunes que se repiten de unos a otros. Del
texto de Fabra dice Castelar que es la mas feliz refutacién que conoce “de todos los
desvariados ensuefios comunistas” (p. 80). Si es asi, quiere decirse que Castelar no
exigia mucho rigor en las refutaciones, porque el texto de Nilo Maria Fabra pretende
ridiculizar las propuestas de Cabet y Saint Simon sin entrar en ningun momento a
analizar en detalle tales propuestas. Su critica es esperpéntica, efecto quiza
intencionado, imitando a Richter, a fin de ridiculizar el socialismo, pero esa critica
resulta mucho menos elaborada que la de Richter, aunque sirviéndose de la técnica
difamatoria del autor aleman. En definitiva, lo que el lector espafiol encontrara a
faltar en EI problema social, de Fabra, es una exposiciéon del socialismo en la que al
menos pueda vislumbrarse cémo se deriva de ella la critica esperpéntica que él
realiza. Seguramente, la falta de concrecion a la que aludo se debe a que se habla
del socialismo como producto de ideas elaboradas fuera del contexto espaiiol, con
lo que esas elaboraciones carecen de raices en nuestro propio suelo y resultan como
traidas con calzador. También es posible que las deformaciones que circulaban en
la prensa sean el punto de partida de refutaciones del socialismo como la de Fabra,
deformaciones que, por ser habituales, no se consideran necesitadas de mas
aclaracion. Véase, como ejemplo de deformacion de los resultados a que conduce el
reducir la jornada de 12 horas a 8 horas lo que escribe Fabra en las paginas 105-111
de El problema social. Sobre el “amor libre” y el matrimonio escribe en las paginas
138-139 cosas delirantes, como las que criticaba ya Marx en El Manifiesto Comunista
en 1847. No es, pues, extrafio que Unamuno descalifique tanto al prologuista como al
autor de El problema social. Esta critica mostraba a los lectores de La Lucha de Clases
la necesidad de estar precavidos ante las mentiras, deformaciones y falsedades que
se difundian contra el socialismo. Incluso en una carta a su madre, que
probablemente Unamuno no llegé a enviar, la previene de “la idea totalmente
equivocada y falsa que estoy seguro tienes de las doctrinas que hace tiempo profeso
y que por ultimo he declarado en la carta a la que aludes.”10 Su madre era una mujer
catdlica piadosa, de educacion jesuitica, opuesta frontalmente al caracter
revolucionario del partido obrero, por el que sentia horror.

Unamuno no sélo nombra a Emilio Castelar y Nilo Maria Fabra como autores que
“lo mismo entienden de socialismo que de astrologia”,!! sino que menciona también
a Echegaray y al P. Vicent. De Echegaray ignoro a qué escritos se refiere. Del P.
Vicent S. ]. se refiere sin duda a Socialismo y anarquismo. Este libro, del que se
publica la segunda edicién “barata” en 1895,12 recibe un inmenso aplauso de
obispos espafioles y de publicistas neocatdlicos e integristas como Orti y Lara o Salva
y Salvany. El P. Vicent manejé con maestria las tribunas catélicas de todo el pais para
dar difusion a su libro, que se presenta como comentario y explicacién popular de la

10 Miguel de Unamuno (2018, p. 483). “La carta a la que aludes” se refiere a la enviada por
Unamuno al director de La Lucha de Clases, €l 21 de octubre de 1894, en la que Unamuno se
adhiere al socialismo.

11 Unamuno OCE, IX, p. 636

12 L,a primera es de 1893.
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doctrina contenida en la enciclica del papa Leén XIII Rerum Novarum acerca de la
condicién de los trabajadores y de sus derechos y deberes en el mundo moderno.
El P. Vicent, siguiendo una enciclica llena de recelo hacia el socialismo, aumenta, si
cabe, ese recelo en su comentario, pretendiendo poner de relieve la gravedad de la
cuestién social, la cual es un fenémeno nuevo, ya que siempre hubo ricos y pobres,
pero los pobres se consolaban antes pensando en la suerte que les esperaba en el
paraiso futuro!3, mientras que ahora se rebelan, protestan, son socialistas, son
revolucionarios. ;A qué se debe esto? Segun el P. Vicent, se debe a que el “engendro
satanico” de la Revolucién Francesa, ha traido el materialismo, la separacién de
Iglesia y Estado, la expropiacién de los bienes eclesiasticos y como resultado de todo
ello, ha sobrevenido la pérdida de fe los obreros seducidos por la propaganda
socialista y anarquista. Ha sido el liberalismo el que ha arrancado a los obreros de la
Iglesia y ha preparado el terreno al socialismo al proclamar la libertad de prensa, de
cultos, de ensefianza, cosas todas que la Iglesia reprueba.l4

El libro del P. Vicent suena tan desfasado como la enciclica misma en torno a los
movimientos sociales, como si la Revolucién Francesa, ocurrida mas de cien afios
antes de su publicacién, fuese el motor de cuanto se mueve en el mundo social y
politico del momento. Y lo que examina en torno al socialismo rara vez atafie a
autores y situaciones que se desenvuelvan en suelo espafiol, sino en suelo de fuera
de Espaiia:

Con las ilusiones engafiosas de Robespierre, Babeuf, Saint-Simon, Fourier y Luis Blanc,
Mazzini y Marx, jamas fuisteis a ninguna parte, pobres trabajadores, cuando no fuisteis
como ovejas al matadero. Las invenciones de Schultze y Lasalle os llevaron al
desengafio y la bancarrota. El liberalismo democratico os dice que os las compongais
como podais: el conservador, mas franco, os declara que para vuestro mal no tiene
remedio.

Con el sistema de C. Marx y la Commune, o corréis a la muerte o a un desengaifio mas
terrible que los pasados; porque se remediardn unos cuantos, pero quedaran
desheredados y dispuestos a tomar el desquite los despojados, del tercer estado, mas
los sobrantes del cuarto, que formaran el quinto, y luego el sexto y después el séptimo
estado (p. 168).

Unamuno comenté también La {yrannie socialiste, de Yves Guyot (1843-1928). Este
autor francés, periodista y politico republicano, muy polémico con el socialismo,
alude a éste como un paso atras en las libertades individuales y en general en los
progresos juridicos y morales que la evolucién histérica de la humanidad conlleva.
La tyrannie socialiste se publicé en 1893, por lo que puede decirse que Unamuno esta
al tanto de bibliografia reciente. Es probable que leyera a este autor justamente para
conocer lo que dicen del socialismo quienes lo atacan en el terreno econémico y
politico. La acusacién central de Guyot al socialismo se refiere, como ocurre en tantos

13 “Hubo un tiempo en el que los pobres, los obreros, los jornaleros y desgraciados segun el
mundo, tenian también sus bienes, su parte de herencia aqui en el suelo; esta parte consistia
en el tesoro de todos los Santos de la Iglesia, en la esperanza de una feliz inmortalidad, y esta
esperanza les bastaba para soportar con alegria, o a lo menos con tranquila y apacible
resignacion, todos los trabajos y privaciones de esta miserable vida. Es verdad que los
pobres jornaleros servian y trabajaban para sus amos lo mismo que los de hoy, pero se
consolaban con la esperanza de que sus penas terminarian un dia, al trocar los pesares de la
tierra por las delicias del cielo; sufrian en medio de sus trabajos y gemian entre sus
aflicciones, pero con la paciencia y con la resignacién aumentaban el caudal de sus méritos.”
Antonio Vicent (1895, p. 45).

14 Vicent (1895, p. 51).
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otros autores opuestos a €l, al papel del Estado como regulador del trabajo, de la
riqueza, de la cultura y otras actividades consideradas propias de la iniciativa
individual, y, por tanto, como actividades en las que el Estado no debe inmiscuirse.
“El principio director del socialismo consiste en sustituir el contrato por el Estado”15:

Con una contradiccién flagrante vosotros [los socialistas] pretendéis serviros de estas
libertades que reclamais, no para pedir derechos personales aun no reconocidos, el
pleno ejercicio de la libertad de trabajo, sino para reclamar que el Estado sea el
regulador tnico del movimiento econémico en cada nacién. Si contestais que vuestra
organizacién social, que implica la supresién de la decisién personal, la sustitucién del
contrato por el Estado, no es una regresién, entonces decidme por qué considerais un
progreso la libertad politica y religiosa. (...) Desde el punto de vista politico queréis
ser hombres; desde el punto de vista econémico queréis ser autématas (Guyot, 1893,
pp- 30-31).

Guyot es todo un ejemplo de las acusaciones y proyecciones que se hacian al
socialismo, no desde la religién sino especialmente desde consideraciones
econdémicas. Desde éstas se tachaba al socialismo, sobre todo al socialismo aleman,
de estatista y, por tanto, de opresor del individuo. Guyot percibe claramente que, a
partir de las dos ultimas décadas del siglo XIX, es el partido socialista aleman el que,
gracias a su organizacién y a haber derrotado a Bismark, sirve de guia al movimiento
socialista de los otros paises europeos. Y la verdad es que la escasa simpatia con que
Unamuno contempla esa organizaciéon alemana, por disciplinada, tiene algun
paralelo con lo que dice de ella Guyot. Pero en definitiva, Unamuno rechaza, frente
a Guyot, que el socialismo tenga que ver con tirania, ni econémica ni social. Al
contrario, echando mano de conceptos extraidos de la biologia de la época, los usa
para mostrar la fuerza de la solidaridad, fuerza capaz de convertir a los débiles
individuales en colectividad potente por su unién solidaria, Contra el darwinismo
social usado por la burguesia para hablar de hombres superiores, que merecen el
privilegio de que disfrutan, y de hombres inferiores por su mera condicién bioldgica,
Unamuno propone el socialismo como sociedad de hombres honrados, respetuosos
de la dignidad humana, solidarios y practicantes de la fraternidad universal:

Hubo una época en que reinaron los hombre mas brutos y sanguinarios, allad en los
alborea de la humanidad; otra de los mas belicosos y duros; otra de los mas astutos y
corrompidos; la ha habido de los mas inteligentes. Se acerca la edad de los hombres
honrados, la edad en la que se acomoden mejor al medio los que posean cualidades
morales superiores, verdaderas cualidades morales. Y el fondo, la base, la raiz y la
fuente de estas cualidades es el sentimiento vivo de la solidaridad humana, es el
sentimiento de justicia, es el respeto y amor al hombre, a todo hombre, es la conviccién
profunda de que son insignificantes las diferencias de individuo a individuo, es sentir
en lo mas intimo del corazén el verdadero amor a la humanidad y comprender con lo
mas intimo de la mente que sélo en una verdadera sociedad, en una comunidad
armoénicamente organizada puede desenvolverse en su mayor plenitud el individuo.!¢

15 Yves Guyot (1893, p. 15).

16 Unamuno, “La adaptacién al medio”, La Lucha de Clases, 3-03-1895; recogido por mi en
Unamuno (1976, p. 126). Este articulo, como otros que escribe Unamuno por la misma época,
muestra su lectura kropotkiniana de Darwin, la de la solidaridad y el apoyo mutuo. frente a la
lectura burguesa que ve en la desigualdad social el triunfo de los fuertes. En realidad la
lectura, en términos sociales, del darwinismo es la que predominé entre los socialistas,
empezando por Kautsky, quien, a pesar de deber mucho al darwinismo social y a cierto
determinismo biolégico, considera que el socialismo, como teoria social, augura un porvenir

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp. 129-140



Pedro Ribas Ribas 140

En estas afirmaciones se observa como usa ideas evolucionistas en favor de un
socialismo que recalca los aspectos morales, que quiere unir la moral a la economia
y se resiste a considerar ésta como mero calculo de ganancias. Este Unamuno
interesado por el socialismo, al que aportd su saber y su valiosa orientacién moral,
merece un aprecio que no siempre se reconoce. Quizd la critica actual esta
excesivamente centrada en aspectos medidticos de la biografia del bilbaino,
aspectos que algunos se empefian en airear, como si el inico Unamuno digno de
recordarse fuese el del 12 de octubre. Es cierto que episodios como los del Paraninfo
de la Universidad de Salamanca, el “Dia de la Raza”, se prestan a ser objeto de los
medios por su teatralidad, teatralidad mas basada en un escenario ficticio que en
documentacién histérica, ya que no existe copia ninguna de lo que dijo Unamuno en
el Paraninfo. La pelicula de Amendbar, Mientras dure la guerra, me parece una
excelente escenificacién del Unamuno y la Salamanca de aquellos dias. El cine,
manejado por un gran director, produce peliculas capaces de condensar en poco
mas de una hora una situacién de implicaciones decisivas para la historia de la
Espafia actual. Pero ultimamente da la impresién de que algunos se apuntan a
convertir al Unamuno de aquellos dias en el compendio de toda su vida, de toda su
obra y de todo su pensamiento. El asunto tiene mucho tirén mediatico. Los libros
sobre el Unamuno del 12 de octubre de 1936 proliferan tentando incluso a los que
presumen de trabajar seriamente sobre la obra del vasco, pero creo que lalabor que
hace falta en el estudio de Unamuno no va por ahi.
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venturoso a la humanidad gracias a la solidaridad entre los desheredados, que son débiles
dentro de la sociedad de clases, pero fuertes y superiores por su nimero y su defensa de la
dignidad humana.
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La fenomenologia husserliana en espafiol. Un balance tentativo

Husserlian phenomenology in spanish. A tentative assesment
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Resumen: Mi ensayo es una reflexiéon personal sobre la recepcién de la fenomenologia
husserliana en la filosofia de lengua espaiiola. Elijo como fechas de arranque la situacién
herrumbrosa de 1975-80. Comento a continuacién el benéfico cambio de marcha que se
produce en el periodo 1980-2000 tanto en Espafia como en Latinoamérica. Finalmente, sin
desglosar las aportaciones mas relevantes de las dos décadas de siglo XXI, sefialo en un
ultimo apartado alguna de las incertidumbres y promesas que creo detectar en este presente
de 2024.

Palabras clave: Filosofia espafiola contemporanea, Fenomenologia husserliana,
Fenomenologia husserliana en Espaifia, Fenomenologia husserliana en latinoamérica.

Bbstract: My essay is a personal reflection on the reception of Husserlian phenomenology in
Spanish-language philosophy. I choose as starting dates the rusty situation of 1975-80. I then
comment on the beneficial change that took place in the period 1980-2000 both in Spain and
in Latin America. Finally, without breaking down the most relevant contributions of the two
decades of the 21st century, I point out in a last section some of the uncertainties and promises
that I detect in the present of 2024.

Keywords: Contemporary Spanish philosophy, Husserlian phenomenology, Husserlian
phenomenology in Spain, Husserlian phenomenology in Latin America

Presentacion.

Este esbozo de ensayo procede de una conferencia pronunciada en el Curso de
Verano “Filosofia en espaiiol. Perspectivas actuales” de la Universidad de la Rioja,
que tuvo lugar en septiembre de 2023 entre Logrofio y San Millan de la Cogolla. Se
trata de un conjunto de reflexiones personales en que algunos fragmentos de la
historia de la fenomenologia en lengua espafiola se ponen en relacién con un interés
por la vitalidad del pensamiento fenomenolégico en nuestra lengua; esta preferencia
por el presente justifica tanto la contencién que me he impuesto a la hora de ofrecer
referencias bibliograficas como la parcialidad muy selectiva de mi reconstruccion.
En el programa del curso de verano, estupendamente organizado por Olaya
Fernandez y Alvaro Ledesma, mi intervencién aparecia ademas bajo un titulo mas
abarcador: “La investigacién fenomenoldgica en espaiiol. Un balance tentativo”, que
ahora he modificado. Pues el foco de mis palabras recae sobre la fenomenologia en
su sentido mas propio, en sus raices mas husserlianas y en su articulacién, en
principio, trascendental, y no ya sobre el movimiento fenomenoldgico en general, o
sobre éste en sus conexiones con el existencialismo, como solia plantearse hace
décadas, o con la hermenéutica, como es tendencia mas reciente. En varios
momentos del texto se deja apreciar, con todo, la dificultad de aplicar con rigor
tajante esta diferenciacién del enfoque.
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La atencién creciente a la historia de la fenomenologia de lengua espaiiola
constituye, a su modo peculiar, un cierto testimonio de un mayor empuje de
la filosofia fenomenolégica entre nosotros. Solo en los tres ultimos afios esta
atencién mas cuidadosa, mas matizada, ha generado un pufiado de publicaciones
notables que han renovado las valoraciones acerca de cémo se extendid y
como se ha practicado la fenomenologia en castellano. Asi, el imponente
volumen XX de The New Yearbook for Phenomenology and
Phenomenological Philosophy, correspondiente a 2022, estuvo dedicado a
Phenomenology in the Hispanic World, y las veintiocho colaboraciones del tomo
abarcan, acaso en integridad, los distintos paises de habla castellana, las
distintas épocas de la trasmisién y del cultivo y las aportaciones
contemporaneas!. En el afio de 2022 apareci6 en aleman, la obra
Phdnomenologie in Spanien und Hispanoamerika. Ein Lesebuch, de la que
son responsables Guillermo Ferrer, Niklas Schmich y Sergio Pérez Gatica?; al
amplisimo estudio introductorio de Ferrer sigue la traduccién al aleman de
veinticinco escritos de autores de lengua castellana, de entre 1906 y 1969. Mas
cerca de mi enfoque restrictivo se halla el sélido capitulo que firma Antonio
Zirion Quijano en la Guia Comares de Husserl: “Historia de la recepcién del
pensamiento de Husserl en el mundo hispanico”s. Y todavia en 2023-24 ha
aparecido un numero monografico de la publicacién periédica Horizon. Studies in
Phenomenology que, bajo la esmerada supervisién de Jestis Diaz Alvarez y de
nuevo Guillermo Ferrer, se ocupa de The Reception of Phenomenology in Spain
and Latin America‘. Mi texto ha tenido presente este amplio y util repertorio de
lecturas, pero yo he procedido de manera esquematica y en una forma mas
tentativa, mas interpretativa. Intento fijar algunas de las claves de partida de la
situacién contemporanea de la recepciéon de Husserl y elijo para ello, como fechas
de arranque, las de 1975-80; comento a continuacién el profundo y benéfico
cambio de marcha que se produce en el periodo 1980-2000; y, sin desglosar las
aportaciones mas relevantes de las dos décadas de siglo XXI, sefialo ya
brevemente, en un ultimo apartado, alguna de las incertidumbres y promesas que
creo detectar en este presente de 2024. Es, en efecto, un esbozo fragmentario
de ensayo. Agradezco sinceramente a Olaya Fernandez las facilidades ofrecidas
para la publicacién y a Antonio Zirién Quijano algunos prudentes consejos
acerca de su contenido.

Situacién de partida hacia 1975.

Hacia 1975 la situacién del estudio y de la investigacién de la fenomenologia en
Espafia podria describirse, sin mucha injusticia, como la de una historia asombrosa
que yacia herrumbrosa. Cual adarga antigua o lanza en astillero, un pasado
brillante se alejaba sin remedio de un presente al que animaban otros afanes
tedricos y practicos y que traia consigo poderosos planteamientos filoséficos en
apariencia incompatibles. Lo asombroso se habia producido varias décadas atras,
cuando un pais europeo que apenas contaba a efectos filoséficos se habia
situado a la vanguardia de la recepcién del movimiento fenomenolégico y habia
experimentado a la vez, en la estela o en la cantera de la fenomenologia,
posibilidades reales de creacion filoséfica desde la circunstancia espafiola y en
la lengua castellana. Esta lengua, que apenas podia invocar un solo clasico
filoséfico moderno, conocié en 1929 la primera traduccién integra de una obra
del fundador de la fenomenologia a cualquier otra lengua. Y esta edicién
admirable de Investigaciones Idégicas era solo una sefial inequivoca de una
situacién muy prometedora. Para la filosofia en Espaiia en torno al magisterio

'London/New York, Routledge académica, 2023.
2Baden-Baden, Karl Alber Verlag, 2022.
3Agustin Serrano de Haro (ed.), Granada, Comares, 2021, pp. 305-340.

4Vol. 12, nimero 2, 2023.
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el cuarto de siglo de 1911 a 1936 representd, en efecto, no ya una edad de plata
sino un periodo dorado; no procede llamarlo “edad de oro” en vista solo de su
dolorosa brevedad. Pero el jovencisimo catedratico de la Universidad Central que
en 1911 se encerré en una buhardilla de la ciudadela neokantiana de Marburgo
con su amigo Nicolai Hartmann para juntos empaparse de todas las publicaciones
disponibles de Husserl, no se limité a ser luego, también, o ademas, un
estudioso precoz de la estimativa de Scheler y un preconizador de su analisis
del intracuerpo, ni tampoco fue solo, mas tarde, el interlocutor tardio de
Heidegger en la radicalizacién buscada de la fenomenologia -a los cuales por
cierto también hizo traducir al espafiol con una anticipacién llamativa-. A la
vez que todo ello, quizd incluso mas que todo ello, Ortega fue el creador de
una filosofia original que siempre despidi6 un intenso aroma
fenomenolégico. En noviembre de 1934, en Friburgo, se produjo el inico encuentro
personal de Ortega con Husserl, en ese momento convertido ya en pensador no-ario
y excluido la que fue su universidad. Si algo de cortesia ibérica o de gentileza
mediterranea pudiera detectarse en que el pensador esparfiol se presentara ante el
filésofo alemin como el fundador en Madrid de una verdadera escuela de
fenomenologia, también habia mucho de verdad en estas palabras®. A los nombres
ya entonces destacados de Garcia Morente, Zubiri, Gaos, afiadiriamos hoy nosotros
la espléndida generacién siguiente, de Zambrano, Marias, Rodriguez Huéscar, que
estaba a punto de iniciar su trayectoria académica. Su incorporacién a la escuela
filoséfica de Ortega y a las empresas intelectuales en torno a él fue, sin embargo,
casi simultanea de la cancelacién violenta de todas las realidades y de casi todas las
posibilidades, ya que la historia asombrosa colapsé de cuajo en la catastrofe de la
Guerra Civil. Tras ella, en la inacabable posguerra de la dictadura, la presencia de
la fenomenologia en Espafia se fue volviendo difusa y poco atractiva, para acabar
tomando el aspecto herrumbroso, el perfil gravoso que ofrecia hacia 1975 y al que
he empezado refiriéndome.

Las anomalias y penalidades politicas espafiolas no eran, con todo, el inico motivo
de la larga decadencia de la fenomenologia en nuestra tierra. También operaba con
fuerza un factor de geopolitica filoséfica, por asi llamarlo, en virtud del cual los
imperios filoséficos anglosajén y ruso desafiaban crecientemente la hegemonia del
que podemos también llamar, con el gran Ferrater Mora, el tercer imperio, el
europeo o continental®. Las traducciones intelectuales netas de los dos primeros
eran, por supuesto, la filosofia analitica y el marxismo mas o menos ortodoxo, mas o
menos soviético. En los circulos filoséficos espafioles de la oposicién politica al
franquismo, analiticos y dialécticos constituian, en efecto, los “pretendientes” que se
disputaban la herencia académica del régimen, por decirlo ahora con Francisco
Vazquez!. Por sobre las enormes divergencias metodoldgicas, epistemoldgicas y
ontolégicas de estos dos aspirantes, si algo filoséficamente significativo compartian
ambos, era su escaso aprecio por el movimiento fenomenolégico, al que
consideraban en general periclitado, superado. La imagen de la filosofia de Husserl
que estas otras familias intelectuales daban por buena descansaba sobre algunos
tépicos que a la vez calificaban y descalificaban a la fenomenologia: se trataria en

5Sobre el encuentro de Ortega con Husserl y la forma de auto-presentarse del filésofo
espatfiol, vid. Javier San Martin, “La visita de Ortega y Gasset a Husserl en 1934: las objeciones
de Ortega a la fenomenologia”, en Estudios orteguianos 45 (2022), 123-155.

8Vid. José Ferrater Mora, “Las tres filosofias”, en Cuadernos del Congreso por la Libertad de
la Cultura 25 (Paris, 1956) y La filosofia en el mundo de hoy, Madrid, Revista de Occidente,
1959.

Vid. Francisco Vazquez Garcia, La filosofia espafiola: herederos y pretendientes: una lectura
sociolégica (1963-1990), Madrid, Abada, 2009.
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ella de un esencialismo a ultranza como clave de la objetividad y de la realidad, y de
la invocacién de una subjetividad desencarnada como clave del conocimiento. A
ambos prejuicios consolidados se afiadia, por si fuera poco, la carencia de toda
relevancia ética o politica que se atribuia a este pretendido saber fenomenoldgico;
el cual, en suma, se hallaria a las puertas, si es que no ya en las salas, del museo de
la historia de la filosofia.

Pero dado que mis palabras no dquieren desatender la perspectiva
hispanoamericana, cabe afiadir que en este lapso temporal 1960-80 el panorama
filoséfico en México o en Argentina adoptaba un cierto cariz no tan distinto del
espafiol. En la Repiblica mexicana del destierro y trastierro de tantos filésofos
espafioles, José Gaos habia prolongado el espléndido trabajo de traducciones
pioneras de Husserl y Heidegger, habia dado consistencia académica a la idea de
una filosofia de lengua espafiola, habia elaborado incluso un pensamiento personal
en forma de un historicismo radical en el que la individuacién absoluta del viviente
seguia definiendo, asi y todo, “la explosiva concrecién”. Mas estas inspiraciones
gaosianas, en vinculo indudable con la fenomenologia y con la mediacién
orteguiana, parecian diluirse por momentos, es decir, por afios. Nada tan expresivo
al respecto como la conversién en 1967 del Centro de Estudios Filosoficos de la
UNAM en el Instituto de Investigaciones Filoséficas, referente destacadisimo, casi
emblema, de la filosofia analitica en lengua espafiola. Fueron los discipulos de mayor
talento de Gaos: Fernando Salmerén, que pasé enseguida a dirigir el Instituto, Luis
Villoro, Alejandro Rossi, cofundadores los tres de la revista Critica, quienes
trasmitieron verdadera pujanza al analisis filoséfico de inspiracién anglosajona, un
empuje que se extendié luego a la Facultad de Filosofia de la UNAM atrayendo a
pensadores destacados como el argentino Mario Bunge o el venezolano Ulises
Moulines. En 1965, Luis Villoro, el espléndido traductor de Ldégica formal y
trascendental, impartié su tltimo curso de fenomenologia en la Facultad de 1a UNAM,
y habra que esperar hasta 1981 para que un desconocido profesor ayudante, de
nombre Antonio Zirién Quijano, recogiera el hilo perdido, como abandonado en el
suelo, del estudio cabal de Husserl en México. El panorama filoséfico en la Argentina
de los afios sesenta y setenta, sujeto a sus propias penalidades politicas, no se
modificé de una manera tan clara, pero al crecimiento cuantitativo y cualitativo de la
filosofia analitica y al atractivo del marxismo no correspondié ninguna vitalidad de
la fenomenologia8. Asi las cosas, la situacidon resultante en todo el mundo
hispanoparlante evocaba, dicho muy a grandes rasgos, y no sin alguna imprecision,
la de la adarga antigua y lanza en astillero.

El cambio de marcha.

Por entre la realidad herrumbrosa en Espafia, en medio de la fuerte pendiente de
su olvido en México y de su difuminacién en Argentina, se estaba al mismo tiempo
gestando, sin embargo, un vigoroso proceso de renovacién intelectual de la
fenomenologia. Que empezaba por detectar, desactivar y denunciar la inanidad de
los dos o tres topicos de comprension antes citados. En cierto modo, el proceso de
recuperacion fue simultaneo en esos tres espacios que yo he destacado, aunque sin
conexién directa entre ellos, sin puentes de conocimiento mutuo en los primeros
momentos. Yo comparto la propuesta de Antonio Ziridén, en su capitulo de la Guia
Comares de Husserl, de hablar de “una segunda recepcién de la fenomenologia en

8A todos estos respectos de las reorientaciones en la filosofia hispanoamericana, vid. los
capitulos 42 -a cargo de Margarita M. Valdés-, 44 -a cargo de Margarita M. Valdés y Miguel
Angel Fernandez-, 46 -a cargo de Guillermo Hurtado- y 47 -a cargo de Nora Stigol- de la
monumental obra de Manuel Garrido et alii (coords.), El legado filoséfico esparfiol e
hispanoamericano del siglo XX, Madrid, Catedra, 2009.
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el mundo hispanico”?, marcada por un estudio renovado de la obra de Husserl al hilo
de las grandes novedades editoriales de la coleccién Husserliana. Ya he mencionado
1981 como el inicio de la docencia de Zirién en la UNAM, 1974 es la fecha del
doctorado de Roberto Walton en Buenos Aires, 1982 la del doctorado de Miguel
Garcia-Baré en Madrid, y en 1986 Javier San Martin publicé su propia tesis doctoral.
Por estas mismas fechas Guillermo Hoyos ensefiaba ya en Bogot4, tras haberse
doctorado en Colonia con una tesis importante sobre la intencionalidad como
responsabilidad, dirigida por Ludwig Landgrebe —el peniltimo ayudante de Husserl-
, mientras que Rosemary Rizo Patrén impartia ya en Lima, tras completar una sélida
formacién en el Archivo Husserl de Lovaina.

¢Como esbozar el sentido filoséfico mas general de esta segunda recepcién, coémo
valorar su alcance? A mi juicio, esta segunda oleada de recepcién implicaba la
destruccién de la imagen inane, momificada, del pensamiento de Husserl. El
arrumbamiento de los tdépicos se basaba, por supuesto, en los miles de paginas
inéditas que habian salido a la luz desde 1950: sobre mundo de la vida, sobre
corporalidad, sobre intersubjetividad, sobre intencionalidad instintiva, sobre
filosofia de la Historia, etc. Mas, a la vez, estos nuevos caudales de reflexion
fenomenolégica permitian u obligaban a una lectura mas licida, menos prejuiciosa,
de las grandes obras clasicas y de la propia evolucién del pensamiento de Husserl.
Si puedo formularlo con palabras mias propias, en lugar de ser un ultraobjetivismo
esencialista, de invocar una subjetividad desencarnada, de practicar una
indiferencia olimpica hacia la circunstancia histérica, la fenomenologia de Husserl
pretenderia un andlisis radicalizado del aparecer del mundo a la vida y de la vida a
si misma. El enigma filoséfico del aparecer, del darse, en el que confluyen vida y
mundo, la vida individual, que se sabe siendo, que es consciente, pues, y el mundo
de la vida que sostiene quehaceres y saberes, es la puerta de entrada a la
fenomenologia. Es también, por ello, la via de acceso a la filosofia como saber
buscado con responsabilidad redoblada. La experiencia que el viviente corporal
hace de su presente en flujo y de su horizonte perceptivo es el acontecimiento
primigenio del sentido, la revelacién original del ser. Lo cual significaria también
que el mundo verdadero estd dado a la percepcién sensible: estd dandose a la
motricidad intransferible del cuerpo y a la presencia de los otros sujetos corporales,
y tal predonacién se halla a la base de cualquier conocimiento objetivo, incluido el
galileano de la ciencia moderna, incluido el de cualesquiera esencias o el de la
légica formal. En suma, la manifestacion del mundo a la vida y de la vida a si misma
es el punto de partida de la meditacién filoséfica; en la comprensioén husserliana, es
también el factum trascendental en el origen de todo sentido y de todo ser.

De este nuevo impulso al estudio riguroso de Husserl tuvimos muchos la gran
suerte de beneficiarnos en nuestros afios de formacién. Y aunque digo muchos/as,
siempre fuimos pocos/as, aqui o alla, mirados con condescendencia por analiticos,
dialécticos y heideggerianos. Esta ambicidén caracteristica del filosofar
fenomenolégico, siempre en proceso de radicalizar el punto de partida, se
distanciaba también de la hermenéutica y no podia entenderse como una tarea de
mera erudicidn filoséfica. Lo cierto es que en Espaiia la filosofia fenomenolégica de
inspiracién estricta ha contado, de 1980 al cambio de siglo, con tres o cuatro focos
principales de irradiacién. Con distintas orientaciones e inquietudes, es interesante
desglosarlos minimamente, ya que cada uno de ellos ha tenido a su vez continuidad
en una segunda generacién de fenomendlogos/as formados en su seno y que a esta
altura de 2023 ha tomado en buena medida el relevo. Los nuevos rumbos de esta
historia que se cruza con el presente partieron, pues, de la Universidad Complutense

°Op. cit., 306-3017.
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en torno a Miguel Garcia-Baré, de la Universidad de Barcelona en torno a Francesc
Perenya y de la UNED en torno a Javier San Martin; a ellos cabe también aiiadir el
foco nacido de la disidencia de Ricardo Sanchez Ortiz de Urbina respecto del
materialismo filoséfico de Gustavo Bueno. (Fuera de estos nicleos mas definidos,
mads aglutinadores, han trabajado con fruto profesores como César Moreno en Sevilla
o como Jesus Conill en la Valencia del magisterio de Montero Moliner.)

Por empezar mi apunte por el tercer foco de los citados, Javier San Martin ha
protagonizado el empefio de institucionalizacién de la fenomenologia en Espaiia.
Fundé la Sociedad Espafiola de Fenomenologia en 1988, la dirigié hasta casi el nuevo
siglo, fundé la revista Investigaciones fenomenolégicas en 1995, impulsé una dilatada
serie de congresos nacionales, ibéricos, incluso mundiales, que se han celebrado en
nuestro suelo y que en 2023 llegaron a su vigésimo cénclave. En el plano intelectual,
el trabajo de San Martin es conocido por la importancia que desde el comienzo de su
carrera otorgdé a las raices fenomenolégicas del pensamiento de Ortega. Su
reivindicacién de un Ortega fenomendlogo en la letra y en el espiritu aspira a ir mas
lejos que los trabajos anteriores de Philip Silver y de Pedro Cerezo!0. Aunque San
Martin ha presentado distintas versiones de su interpretacion, él tiende a afirmar una
equivalencia tedrica casi completa entre el raciovitalismo orteguiano y la
fenomenologia trascendental; no es solo que la razén vital no pueda entenderse sin
el aliento descriptivo y la fuerza propositiva del pensamiento de Husserl, es ademas
que ambas posiciones serian casi una y la misma filosofia primera. Este
planteamiento cuenta con seguidores literales, con detractores ardientes y también
con voces intermedias originales y significativas —como sefialadamente la de Jesus
Diaz Alvarez en la UNED!!-; tal pluralidad augura que en los préximos afios se
mantendran vivos los debates a este respecto. San Martin ha llevado a cabo también
una reivindicacién de la antropologia filoséfica sobre base husserliana y de alcance
trascendental, que tiene seguidores jévenes en el claustro de la Facultad de Filosofia
de la UNED, como Noé Expédsito; esta propuesta ha dado lugar recientemente a una
discusién iluminadora con Antonio Zirién!2.

De la UNED madrilena a la Facultad de Filosofia de la Universidad de Barcelona,
la paciente y rigurosa docencia de Frances¢ Pereya se halla en el origen del singular
“Grup de Estudis Phenomenologics”, radicado ahora en la Sociedad Catalana de
Filosofial3. En su seno se han traducido al catalan obras de Husserl, se ha discutido y
trasmitido la fenomenologia posterior alemana y francesa, y de él han salido un buen
puiiado de investigaciones de notable originalidad y calidad, como las de Joan
Gonzalez Guardiola sobre fenomenologia de la medicién del tiempo o ultimamente
sobre fenomenologia del dinero o del consentimiento sexual, o bien como los
trabajos de Xavier Escribano de anatomia fenomenolégica y fenomenologia de la
enfermedad, enla mejor y dificil interdisciplinariedad, o los de Pau Pedragosa sobre
fenomenologia genética y psicoanalisis. En Barcelona se ha mirado con un interés
mas integrador que confrontador la eterna disputa Husserl-Heidegger y se ha

1De su amplia produccién sobre este asunto destaco los libros Ensayos sobre Ortega, Madrid,
Uned, 1994; Fenomenologia y cultura en Ortega, Madrid, Tecnos, 1998, y La fenomenologia de
Ortega y Gasset, Madrid, Biblioteca Nueva/Fundacién José Ortega y Gasset-Gregorio
Marafién, 2012; para su comprensiéon de Husserl, La nueva imagen de Husserl. Lecciones de
Guanajuato, Madrid, Trotta, 2015.

11Vid. por ejemplo, en coautoria con Jorge Brioso,“The Philosopher and his Philosophies.
Ortega, Husserlian Phenomenology and Beyond”, en Horizon 12 (2), 2023.

12Vid. Investigaciones fenomenolégicas 20 (2023), que recoge la sexta y séptima estaciones
en “el debate sobre fenomenologia y antropologia”.

13perenya es el cuidadoso traductor al catalan de “La filosofia como ciencia estricta”, del
articulo “Fenomenologia” de la Enciclopedia Britanica y, junto con Gonzalez Guardiola, de
Meditaciones cartesianas.
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participado en el debate con la tradiciéon analitica, encarnada en esa misma
Universidad en la persona de Manuel Garcia Carpintero. La activa participacion del
grupo catalan en la Sociedad Espafiola de Fenomenologia y en los proyectos de
fenomenologia del cuerpo del CSIC han sido asimismo estupendas noticias.

Un derrotero alentador ha sido, en otra direccién, la peculiar y profunda reforma
del materialismo filoséfico de Gustavo Bueno que ha preconizado Ricardo Sanchez
Ortiz de Urbina a partir de la ontologia y epistemologia fenomenolégicas de Husserl
y de Marc Richir!4. En este espiritu es obligado mencionar la labor de la revista
Eikasia, dirigida por Pelayo Pérez con verdadera exigencia filoséfica y asesorada por
Luis Alvarez Falcén y Pablo Posada. Muy lamentablemente, cuando reviso estas
lineas, mi amigo Pablo Posada no esta ya entre nosotros.

Por mi propia implicaciéon personal en la aventura filoséfica de Miguel Garcia-Baré
he dejado para el cuarto lugar este ultimo foco, que irradié con fuerza desde 1978 en
la Universidad Complutense y desde 2000 en la Pontificia de Comillas. Garcia-Baré
ha podido ser el estudioso mas penetrante a escala mundial de Investigaciones
I6gicas, ha podido ser la cabeza mejor formada en filosofia para sondear lo nuevo de
Husserl en la historia del pensamiento occidental, ha podido ser el interlocutor
espafiol mas potente de la fenomenologia francesa viva: de Levinas a Claude Romano
y de Michel Henry a Emmanuel Falque. Todo lo anterior y bastante mas no solo ha
podido serlo, sino que lo ha sido de hecho Garcia-Baré... si no fuera porque su
inaudita pasién docente y protréptica descuella incluso sobre méritos intelectuales
tan sefialados. Para €], el filosofar fenomenolégico se identifica con el afan de lucidez
radical que atraviesa la existencia humana, un ansia que se nutre en los hondones
del alma y que se despliega como resistencia al mal. El gran numero de discipulos/as
de Garcia-Baré habla por el filésofo espafiol quiza tanto como la serie abundante de
sus hondos y bellos libros!S; por restringirme unicamente a los mas
fenomendlogos/as de tan amplio conjunto de discipulos y amigos, habria que citar
en la Universidad Complutense a Juan José Garcia Norro, Pilar Fernandez Beites,
Jorge Ubeda, en el CSIC a Graciela Fainstein y a mi mismo, en la América hispana a
Ramsés Soberano, Tania Chechi, Rocio Garcés, aqui o alla a Mariano Crespo, Victor
Tirado, Manuel Abella, Juan Carlos Haidar, John David Barrientos, al propio Pablo
Posada, al también fallecido Andrés Simén Lorda. Mas que una buena suerte, la
presencia de Garcia-Baré ha sido para dos generaciones de filésofos en espafiol un
lujo imprescindible de vitalidad filoséfica; tras cuatro décadas de reunién entusiasta,
sin apenas apoyo institucional, el seminario de fenomenologia y filosofia primera por
él dirigido no desfallece.

Es interesante observar cémo el magnetismo de la primera edicién de
Investigaciones I6gicas sobre el trabajo de décadas de Garcia-Baré ha hecho que su
atencién a la fenomenologia trascendental haya sido claramente menor. En cierta
manera, su linea de discusion tedrica ha discurrido de la fenomenologia inaugural a
muchas de las formas de fenomenologia poshusserliana, sin detenerse tanto en el
Husserl maduro de la correlacién universal vida-mundo. Esta pista sugiere la
orientacién que otros hemos seguido en Espafia, pero me sirve asimismo para
enfocar al mundo hispanoamericano en el que el Husserl trascendental ha tenido

1413 evolucién filoséfica de Ortiz de Urbina puede advertirse en el cotejo de Teoria de la
verdad: Husserl, Pentalfa, Oviedo, 1984, con Estromatologia: teoria de los niveles
fenomenolégicos, Madrid Brumaria, 2014.

15Entre los de tematica mas husserliana: Categorias, intencionalidad y niimeros, Madrid,
Tecnos,1993; La verdad y el tiempo, Salamanca, Sigueme, 1993; Vida y mundo. La prédctica de
la fenomenologia, Madrid, Trotta, 1999; Teoria fenomenolégica de la verdad. Comentario
continuo a la primera edicién de Investigaciones légicas de Husserl, Madrid, Comillas, 2008;
Husserl y Gadamer. Fenomenologia y hermnéutica, Madrid, Batiscafo, 2015.

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp. 141-150



Agustin Serrano de Haro 148

primacia respecto del realista de 1900. Asi puede decirse de los dos nombres
sefieros ya seilalados: Antonio Zirién en la UNAM y Roberto Walton en la Universidad
de Buenos Aires y en la Academia Nacional de Ciencias. Zirién es conocido por su
dedicacién inagotable ala traduccion de Husserl, por los magnificos instrumentos de
consulta que ha disefiado en su “mechinal” y que ha ofrecido gratis al uso publico:
el Glosario-Guia para la Traduccién de Husserl, el Diccionario Husserl -ambos
mejores sin duda que sus equivalentes ingleses-, también la Bibliografia de
Fenomenologia en Espafiol. Desde la soledad en que arrancé su actividad docente,
el seminario-taller que él dirige ha suscitado también un rico elenco de discipulos y
seguidores que, en perspectiva de fenomenologia trascendental, concentro yo en los
nombres de Ignacio Quepons, Sergio Pérez Gatica, Esteban Marin, Marcela Venebra
(en discipulado compartido respecto de San Martin), Guillermo Ferrer, Jethro Bravo.
Su propia indagacioén filoséfica mas original, que versa en torno al tema del colorido
de la vida y de su variacién a cada instante de la existencia, recuerda que ni el
fenomenodlogo mas erudito deja de perseguir las cosas mismas!®. Asi lo acredita, por
afiadidura, su fibra de polemista preciso. Varios miles de kilémetros al sur, la solidez
filosofica de Roberto Walton es, por su parte, proverbial en los mentideros de la
fenomenologia en todo el mundo. Ha indagado como pocos en la cuestién de los
horizontes de sentido de la experiencia, ha explorado la fenomenologia genética de
la vida instintiva y de las pasividades primordiales, conoce con pleno rigor el Husserl
de la meditacién teleoldgica y de la reflexién sobre la Historia, ha ofrecido vigorosos
cotejos y contrastes de Husserl con los grandes nombres del movimiento
fenomenolégicol?. Y también en su caso un largo elenco de estudiosos husserlianos
de dos generaciones son prueba viva del trabajo mejor hecho: Luis Roman
Rabanaque, Hernan Inverso, y el constituido como tal Grupo Husserl de Celia
Cabrera, Micaela Szeftel, Azul Katz, Andrés Osswald, Verdnica Kretschel.
(Entretanto, Horacio Banega mantiene alzada una bandera argentina por el Husserl
de la descripcion sin constitucién, y Luis Niel la objeta con hondura desde Santa Fe.)
En mi opinién, lo que la critica anglosajona bautizé con tonos de llamativa
sorpresa como “el nuevo Husserl”, a veces incluso, ya casi con desconcierto, como
“el otro Husserl”, se ha abierto paso con seguridad y rigor en el mundo
castellanoparlante desde esas décadas de renovacién en torno a 1980 hasta este
presente prometedor de la década del 2020. El filésofo del cuerpo y de la
intersubjetividad, de la afectividad y de los origenes existenciales del sentido, es al
mismo tiempo -y si es que no por ello- el filésofo de la unidad de la razén y del
heroismo de la razén en la crisis de Europa: tal es el pensador que han trasmitido los
maestros ya citados o el que ha ensefiado incansablemente Rosemary Rizo Patrén en
Peru. Ese filésofo que no termina de envejecer es el que amplian, difunden y
defienden las muchas y plurales voces mas jovenes de las que he ofrecido una
seleccién. Con lo que puedo ya pasar a un ultimo apartado que aluda al presente
incierto en que se debate la fenomenologia mas estricta en lengua espaiiola.

Incertidumbres y promesas

16Una edicién del conjunto de estos ensayos se halla en prensa para Sb editorial: Sobre el
colorido de la vida y otros ensayos de fenomenologia.

17Vid. solo en forma de libro: Husser! Mundo, conciencia y temporalidad, Buenos Aires,
Almagesto, 1993; EI fenémeno y sus configuraciones, Buenos Aires, Almagesto, 1993;
Intencionalidad y horizonticidad, Bogota, Editorial Aula de Humanidades/Universidad San
Buenaventura Cali, 2015; Horizonticidad e historicidad, Bogot4, Editorial Aula de Humanidades
/Universidad San Buenaventura Cali (Fenomenologia y Hermenéutica), 2019; Fenomenologia,
excedencia y horizonte teolégico, Buenos Aires, Sb, 2022.
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Estos comentarios finales que propongo tienen sentido ya mas bien en un marco
de convivencia intensa de la filosofia propiamente husserliana con otras diversas
direcciones de pensamiento que proceden de la cantera fenomenolégica y que
conviven en discusién cruzada. A propésito de la investigacién fenomenoldgica en
espafiol ofrezco algunos rapidos apuntes primeramente en relacién con la
institucionalizacién de la practica de la fenomenologia, en relacién, en segundo
lugar, con la recepciéon de ella, y, finalmente, en relacién con el futuro de la
fenomenologia en lengua espatfiola.

A dia de hoy, la institucionalizacién se canaliza basicamente a través de la
Sociedad Espafiola de Fenomenologia, que se acerca a los 100 miembros, y del
Circulo Latinoamericano de Fenomenologia, fundado en 1999, que se acerca a los
400. Son, sin lugar a duda, numeros significativos y la tendencia es creciente. Los
vinculos entre ambas sociedades son amplios en el plano personal, pero quiza
pudieran intensificarse en el institucional. En los dos ultimos afios, bajo la direccién
de Jests Diaz, la publicacién periddica espafiola Investigaciones fenomenoldgicas se
ha propuesto ser un espacio mas nitido de encuentro entre fenomendélogos de ambas
orillas del Atlantico. En la editorial Herder asoma hoy, con timidez, una coleccién de
fenomenologia en espafiol codirigida por Joan Gonzalez e Ignacio Quepons.
Entretanto, empero, en la Organization of Phenomenological Organizations no se
consiguié que hubiera un area definida por la comunidad de lengua espaiiola, y el
suefio que alguna vez tuvo Javier San Martin de un Archivo Husserl en suelo hispano,
paralelo a los que en Paris, Colonia y Friburgo dependen de la sede matriz de
Lovaina, este bello suefio nunca llegé a dar un primer paso. La lengua espafiola
padece, también en asuntos fenomenolégicos, la consideracién de secundaria, y la
investigacién en castellano, que en ocasiones ha sido de primera calidad, apenas es
tomada en consideracién si no pasa por la aduana lingiiistica; a diferencia del mundo
francés, no existe apoyo significativo a traducciones de obras escritas en espaiiol.

Lo cual me permite conectar con la vertiente de la recepcién. Casi un siglo
después de 1929, las tareas de traduccién siguen siendo imprescindibles; de hecho,
es mucha la fenomenologia francesa, alemana, inglesa, que se sigue vertiendo al
castellano, muchas veces con una gran pulcritud. Pero si se juzga por la obra de
Husserl, ahora solo a modo de ejemplo, nos ha faltado no ya un programa-marco
orientador de las traducciones sino incluso criterios unificadores claros que sacaran
mejor partido a los diversos esfuerzos —dicho sea con la sola excepcioén de los
empefios de Ziriéon-. Y asi, mientras en inglés avanza una magnifica serie de
Husserliana (que supera ya los quince tomos), o en lengua francesa ha habido un
constante y cuidado aliento traductor, y en italiano se observa un nuevo empuje, la
situacién en castellano presenta bastantes elementos caéticos. Bien lo refleja el triste
destino de La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, quiza la
obra de Husserl mas presente en la discusién filoséfica del siglo XXI, de la que a dia
de hoy circulan tres traducciones castellanas distintas y, lo que es peor, ninguna
alcanza el nivel cientifico exigible. Llama la atencién también el nimero de obras
de Husserl cuya traduccién al castellano, o bien se ha tenido que repetir, o bien —
caso curioso- se ha repetido sin necesidad, como si las repeticiones en medio de
tantas carencias fueran la prueba palpable de la confusiéon. Este desordenado
panorama no ha ayudado, claro estd, a la hora de unificar y consolidar equivalencias
importantes de traduccioén.

¢Cudl es, a mi juicio, finalmente, la vigencia que espera a la fenomenologia en
lengua espaiiola? ;Serd su vitalidad presente el camino al astillero del futuro? No me
atrevo yo a apuntar ningin escenario. La situacién intelectual es incomparablemente
mejor que hace cincuenta afios; el interés por la fenomenologia no ha dejado de
crecer, la irradiacion interdisciplinar y el uso, la aplicacién de ella en muy distintos
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campos de andlisis de la experiencia son notables, los tépicos inanes se han
deshecho por entero o se van deshaciendo sin remedio. Mas, asi y todo, la trasmisién
en la Universidad no esta garantizada, siendo asi que la fenomenologia necesita de
verdadera escuela: requiere de la trasmisiéon lenta y formativa que tiene lugar en
seminarios de estudio e investigacién y en grupos de trabajo que se prolongan en el
tiempo. Por otro lado, la presencia cultural de esta filosofia en primera persona, que
se niega a suscribir una concepcién del mundo, que no parte de ninguna teleologia
de la Historia, que no cree en la Historia del Ser, parece hoy especialmente atractiva
y, a partes iguales, especialmente precaria. En la era del poshumanismo y del
Antropoceno, un pensamiento filoséfico radical y sin asideros tiene algo de desafio
desconcertante, en el que se reconoce bien el empeiio tenaz del fundador por ser,
por aspirar a ser filésofos principiantes. En todo caso, sila filosofia tiene algun futuro,
es dificil creer que pueda no tenerlo la fenomenologia, y si esto vale para Nueva York
y Berlin, para Paris o Tokio, valdra también para Madrid y Barcelona, para México o
Buenos Aires.
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NoOTAS:

Xavier Agenjo & Patricia Juez. La Biblioteca Virtual de
Hispanismo Filoséfico.

In memoriam:
Consejo de Direccidn de la Revista. Adids a Gonzalo Diaz Diaz.
Marta Nogueroles Jover. Necroloégica de José Luis Abellan.

Héctor Arévalo Benito. Luis Vega Refion, in memoriam.
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La Biblioteca Virtual de Hispanismo Filoséfico

Xavier Agenjo Bullén
Fundacioén Ignacio Larramendi
ORCID: 0000-0001-8338-8087

Patricia Juez Garcia
Fundacién Ignacio Larramendi
ORCID: 0000-0002-9428-0175

La colaboracién entre la Asociacién de Hispanismo Filoséfico y la
Fundacién Ignacio Larramendi, en aquella época llamada Hernando de
Larramendi, se plasmé con la publicacién de las Actas del IIl Jornadas de la
Asociaciéon con la colaboracién de la Sociedad Menéndez Pelayo de
Santander, también con la colaboracién de la Fundacién Histérica Tavera y
el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Desde entonces la
Asociacion de Hispanismo Filoséfico y la Fundaciéon ahora llamada Ignacio
Larramendi han colaborado en la edicién de 8 jornadas que se pueden
descargar y consultar en linea en la pagina de la Fundacién
Ignacio Larramendi, fruto del trabajo del departamento de arte de
Digibis, la empresa filial de la Fundacion.

Puestas las cosas asi y siguiendo la metodologia de la Biblioteca Virtual
de poligrafos de la Fundacién Ignacio Larramendi que es caso de estudio de
W3C y de Europeana se tomé la decisiéon de catalogar todos y cada una de
las comunicaciones publicadas en las Actas de las 8 jornadas de la
Asociacion.

Siguiendo esa misma metodologia hemos creado un micrositio dentro de
la Biblioteca Virtual de Poligrafos que se puede consultar de forma
provisional en esta direccién:

https://www.larramendi.es/hispanismo filosofico/es/micrositios/inicio.do

Asi se podra consultar los registros de autoridad de digamos, por
ejemplo, de nuestro llorado amigo Antonio Jiménez Garcia (1950-2008)
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donde se podra recuperar todos los estudios publicados por el profesor
Jiménez y también una serie de enlaces o vinculos semanticos, como el
registro de autoridad de la Library of Congress, el proyecto de Filosofia en
Espaiiol, el Virtual International Authority File (VIAF)

http://www.larramendi.es/hispanismo_filosofico/es/consulta_aut/registro
.do?id=10282

Si traemos a colacién como ejemplo el registro de autoridad de Antonio
Jiménez es porque como se sabe es uno de los promotores de la Asociaciéon
de Hispanismo Filoséfico e incluso presidié la Asociacion.

Es importante destacar dos cosas fundamentales en este proyecto,
primero que se trata de una informacién dinamica, es decir que todos los
vinculos semanticos asociados a este autor se actualizan de forma
transparente, es decir, sin ninguna intervencién humana de forma constante
y segundo que la informacién se comparte a través del protocolo de OAI-
PMH con terceras fuentes de informacion, por ejemplo HISPANA, el portal
de acceso al patrimonio digital espafiol y el agregador nacional de
contenidos a Europeana.

Otra de las nuevas funcionalidades de la Biblioteca Virtual es que las
materias de las comunicaciones estan vinculadas entre si, asi por ejemplo,
una comunicacion del profesor Jiménez dedicada a Clarin y Gonzales
Serrano, nos permite constatar que sobre Clarin, es decir Leopoldo Alas, se
han publicado en la Biblioteca Virtual de Hispanismo Filoséficos dos
comunicaciones mas, una del profesor José Luis Mora, “Galdés y Clarin el
recuerdo de un mutuo reconocimiento” y otra del profesor Lissorges
“Pensar la psicologia en esparfiol en la segunda mitad del siglo XIX (Luis
Simarro, Larra, urbano Gonzalez Serrano y Leopoldo Alas, Clarin)”

http://www.larramendi.es/hispanismo_filosofico/es/consulta_aut/registro
.do?id=13785

Dado que la comunicacién citada del profesor Jiménez Garcia esta
dedicada a la materia Urbano Gonzalez Serrano se puede navegar a lo largo
de esta biblioteca virtual a otros registros bibliograficos similares, es decir,
se puede navegar entre los diferentes autores que han contribuido a la
Asociaciéon de Hispanismo Filoséfico a través de las actas de sus jornadas de
forma ilimitada, haciendo de nuevo la salvedad de que se trata de una base
de datos dindmica que de forma transparente se ird actualizando
constantemente.

Este micrositio de Hispanismo Filoséfico se presentard en la Web
seguramente a principios de esta primavera, pero hay que dejar claro que
se trata de no tanto un objetivo, como de un punto de partida para analizar la
importancia de los autores y las tematicas que se han analizado a lo largo de
estos 30 afios. Cualquier pregunta que se pueda llevar a cabo dentro de este
micrositio nos va a permitir contar con una herramienta dinamica.
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Nuestro adios a Gonzalo Diaz Diaz

Direccién de la Revista

La revista Hitos no ha podido menos de decir su adids a Gonzalo Diaz, fallecido el
27 de octubre del 2023, y a su esposa, Maria Dolores Abad, autores de la
monumental obra, Hombres y documentos de la Filosofia espafiola (VII vols., 1980-
2003), que ha sido una de las contribuciones generales a la subida de nivel,
experimentada por la historia de nuestro pensamiento en los 1ultimos 50 afios. Se
incluyen en esta felicitacién nuestra, la Sociedad de historiadores cantabros de la
filosofia espafiola, y sus predecesores, muy especialmente Marcelino Menéndez
Pelayo, en cuya biblioteca histérica de Santander trabajé Gonzalo Diaz y continué
su legado.

Desde los afios 70 del pasado siglo le tocé vivir a Gonzalo Diaz bajo el signo
intelectual de una generacién decisiva de filésofos e intelectuales rupturistas, que
hizo tabla rasa de nuestro pasado filosoéfico y literario, y aspird a normalizar el
pensamiento y la institucion filoséfica espaiiola mediante una compleja recepcion
de ciencia, filosofia y literatura europea y americana. Esa situacién escandalosa
indujo todo un movimiento intelectual e historiografico de atencién a nuestro
pensamiento propio, en el que la monumental sintesis, Hombres y documentos de la
Filosofia espafiola, aporta un orden biobibliografico fundamental: ha sido un
campamento base de los estudios de historia de la filosofia y el pensamiento
espaiiol, que han llegado a considerable altura en el presente.

Nos parece esencial esta ocupacion con la produccién filoséfica propia, para que
todo ese proceso receptor, que ha dominado nuestra cultura y nuestra institucién
filosofica en las tultimas décadas, se reconcilie con su propia historia y con su
propia cultura. El destino, la fecundidad o esterilidad cultural de las filosofias
académicas y sucursalistas, resultantes de todo ese proceso de recepcion,
dependera de cémo disponga nuestra actividad historiografica el suelo cultural en
el que han de enraizar, y los autores y tendencias hispanicas compatibles, en los
que han de ser injertadas.

Los historiadores del pensamiento y de la filosofia espafiola pueden ser la
conciencia critica de toda esa actividad receptora, dando a conocer la historia de
nuestro pensamiento y de nuestra filosofia, relacionada con el pensamiento y la
filosofia moderna europea y americana, poniendo de manifiesto asi sus autores, sus
tendencias y sus virtualidades. Esta historiografia podrd evaluar unas y otras
recepciones, comparandolas, por un lado, con sus fuentes americanas, inglesas,
francesas, o alemanas, y, por el otro, desde las tendencias y autores espafioles, que
puedan ser considerados antecedentes o precursores. Nos sorprenderemos al
constatar el hecho, no del todo infrecuente, de que se reciben desarrollos
modernos de tendencias que quedaron apuntadas en autores espafioles de los
siglos XVI y XVILI.
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En esta manera de trabajar, en la que es fuente de inspiraciéon continua la obra
histérica de Menéndez Pelayo, Hombres y documentos de la Filosofia espafiola es
obra basica de consulta, que nos introduce en la vida, la obra, y la orientacién
filosofica de nuestros autores de todas las épocas.

Desde la segunda década de este siglo XXI, volvemos a asistir a tiempos de
debilidad epistemolégica de las humanidades y de tendencias generacionales
presentistas y rupturistas. En este contexto, el legado biobibliografico de Gonzalo
Diaz, que lleva consigo el imperativo de continuidad, se hace especialmente
necesario y nos impone dos tareas de desarrollo, ante todo, conectar su
digitalizacién con los esfuerzos que se estan haciendo en el presente por mejorar el
contenido de la obra, y en segundo lugar poner a disposiciéon de los investigadores
en abierto los resultados

De nada vale tener digitalizado Hombres y documentos..., si no esta en abierto a
disposicién de los investigadores y sometida a un proceso vivo de continua mejora.
Esto no sélo permitird que siga desarrollandose y actualizando de manera natural,
sino que facilitard a los investigadores la posibilidad de explotar todas sus
virtualidades, que son muchas mas de las que permite su uso en formato papel. Las
busquedas multiples, que pone a nuestro alcance la versién digital de esa obra,
multiplican insospechadamente las funciones de la extraordinaria cantidad de
informacién bibliografica e histérica, que encierra. Con gran rapidez y facilidad
podremos hacer relaciones y comprobaciones histéricas, que serviran para
construir hipétesis historiograficas y someterlas a contraste.

En segundo lugar requiere un trabajo sistematico que lo de continuidad, es
decir, que lo profundice, complete y amplie, en su version digital. Ante todo en lo
que se refiere a la historia reciente. De los 582 profesores universitarios de las
distintas areas de la facultad de filosofia, censados en 1998, tienen entrada en la
obra 197. En total, la obra encierra 287 autores nacidos en el siglo XX, con
verdaderos trabajos monograficos, dedicados a algunos de los autores principales.
No estan incluidos algunos autores como Garrido, Deafio, Quintanilla, Acero,
Echeverria, Moulines, Beneyto, Valdés, Medina, Gémez Pin, etc., sin los que no se
puede reconstruir lo que pasé en la formacioén y desarrollo del area de Logica y
filosofia de la ciencia. Echo de menos a Victoria Camps, Esperanza Guisan, Gilberto
Gutiérrez, Gomez-Heras, que han contribuido en el area de Filosofia moral. El area
de Filosofia del Derecho tiene autores con una obra relevante desde el punto de
vista filoséfico, como Atienza, Eusebio Fernandez, Lacasta, Lépez Calera, Rodriguez
Paniagua, Robles Morchén, Sanchez Camara, etc., que deberian de ser incluidos.
No se encuentran en la obra autores como Fernandez Ordéiiez, José Jiménez,
Marchéan Fiz, Argullol, Felix de Azua, etc., sin los que no se puede reconstruir el
origen y desarrollo del area de Estética y teoria de las artes. De los autores mas
jovenes, nacidos en torno a 1955, sélo estan incluidos dieciséis, y casi todos del
area de Filosofia. Sin embargo, algunos autores de esta generacién ya tienen obra e
influencia desde finales de los noventa. Piénsese en Broncano, Mara Manzano, o
Méndez, en el area de Logica y filosofia de la ciencia, o en Ana M® Leyra en el area
de Estética y teoria de las artes. De los autores nacidos entre 1956 y 1973 esta casi
todo por hacer.

Por otra parte, el titulo de la obra Hombres..., que era hijo de su tiempo y no
respondia a una intencién discriminatoria —de hecho, Gonzalo Diaz intenté
incorporar a todas las filésofas y escritoras de las que tuvo conocimiento-, disuadio

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp. 154-156



Nuestro adiés a Gonzalo Diaz Diaz 156

a autoras imprescindibles de facilitar su entrada en la obra. Completar las lagunas
en este punto es otro de los retos de la obra.

Esta titdnica obra, publicada a lo largo de casi un cuarto de siglo, merecia
recibir una adenda, que la completase con una serie de autores del grupo de
profesores de posguerra, y de la generacién de filésofos jévenes, que fueron
importantes en el desarrollo de las nuevas areas de conocimiento filoséfico. El
catedratico Antonio Heredia estd dando continuidad en este sentido a la obra, con
el beneplacito de Gonzalo Diaz. Su labor consiste en completar las entradas de
autores contemporaneos, mediante ediciones en papel de volumenes afiadidos, de
los que ya se ha publicado el primer volumen (VIII.1, A-F, 2017). La editorial
Comares ha asumido el reto de publicar una obra de esta envergadura.

Al salir el ultimo volumen de Hombres y documentos de la filosofia espafiola,
pudimos extraer de ella las entradas de autores oriundos de Cantabria, y nos
encontramos con un Hombres y documentos de la Filosofia cdntabra y dos
conclusiones. La primera era que los filésofos de Cantabria habian sido pocos, 41,
pero muy relevantes para la historia de la filosofia espafiola: José del Perojo,
Gumersindo Laverde, Menéndez Pelayo, Marcial Solana y Luis Araquistiin son
nuestros. Comprendimos que, a su vez, la historiografia regional puede contribuir,
a hacer més completa la obra de don Gonzalo y doiia Maria Dolores. Por ejemplo,
la ultima filosofia en Cantabria fue protagonizada por el profesor de la escuela de
Magisterio Francisco Susinos, que murié prematuramente en los afios ochenta, por
el catedratico de instituto Carlos Nieto, y por el profesor tutor de la UNED, Manuel
Abascal, que no tienen entrada en Hombres y documentos de la Filosofia espafiola.
En Cantabria recordamos a Francisco Pérez Gutiérrez, autor de estudios sobre la
vida religiosa en la Espafia del XIX y XX, de Rendn en Espafia, biégrafo de Marafién,
etc.; a Demetrio Gutiérrez Rivero, traductor de las Obras y papeles de Séren
Kierkegaard en la editorial Guadarrama; a Jesus Aguirre, el fallecido Duque de
Alba, uno de los protagonistas del didlogo entre cristianos y marxistas en torno al
sesenta y ocho, y que desarrollé una labor tan importante en Taurus, donde
contribuyé a la recepciéon de W. Benjamin, y al lanzamiento de Savater. Etc. Y
mutatis mutandis, con los autores de otras regiones auténomas.

Ahora bien, profundizar, completar y actualizar esta obra en papel, o de manera
dispersa, no tendra recorrido. Se requiere mas bien poner en marcha un proyecto
institucional sélido, bien financiado, en el que se desarrolle una pagina Web
semantica, en la que esté a disposiciéon de los investigadores ese diccionario
biobibliografico digitalizado, en continuo proceso de actualizacién y dotada de
motores de busqueda. Convendria asi mismo ponerla bajo un nuevo titulo, que
evite el rechazo del feminismo, por ejemplo, Protagonistas y documentos de la
filosofia espaiiola.

Vamos a hombros de gigantes. Hombres y documentos de la filosofia espafiola
nos parece que es, junto con la Historia critica del pensamiento espafiol del profesor
Abellan, la gran obra monumental de los ultimos afios en nuestro campo. Ante ella
sentimos de veras el longe sequor et vestigia adoro.
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In memoriam. José Luis Abellan Garcia-Gonzalez

Marta Nogueroles Jove
Universidad Auténoma de Madrid

El profesor e historiador del pensamiento espafiol, José Luis Abellan, ha
muerto en Madrid a los 90 afios de edad. Su mayor virtud fue la de ser un
trabajador incansable, que dedicé su vida entera a defender la existencia y
el valor de la filosofia espafiola, en momentos en los que no era facil hacerlo.
Las que tuvimos la suerte de disfrutar de su amistad, siempre le
recordaremos rodeado de libros y entusiasmado con todo lo relacionado
con el pensamiento espafiol. Pertenecié a la llamada “Generacién del 56”, el
primer movimiento de oposicién juvenil al régimen franquista que puso las
bases para la llegada de la democracia a Espaiia. Habia nacido en el Postigo
de San Martin (Madrid), el 19 de mayo de 1933, aunque vividé sus primeros
afios en Avila, ciudad con la que siempre se sintié muy vinculado. Hijo del
abogado y periodista José Abellan Garcia y Pérez de Camino, estudié en el
Instituto Ramiro de Maeztu, donde impartia clases de filosofia el padre
Manuel Mindan Manero, catedratico de Filosofia. Aunque sus padres querian
que estudiara Derecho su suefio era estudiar filosofia.

En 1952, en pleno franquismo, se matriculé en la Facultad de Filosofia y
Letras. Y en 1960 se doctoré con la tesis “Miguel de Unamuno a la luz de la
psicologia”, dirigida por José Luis Aranguren y que publicara como libro en
1964. Sus afios universitarios fueron tormentosos, pues en ellos se habia ido
afianzando su actitud politica, de clara oposicién al régimen franquista, lo
cual le creaba una situacién incémoda con su familia. Incluso llegé a estar
detenido por la Brigada Politico-Social, por propaganda ilegal, a causa de
unos ejemplares de Mundo Obrero que un compafiero de clase le habia
entregado. Por este motivo pasdé unos dias en la Prisién Provincial de
Carabanchel, en la que coincidié con otros intelectuales del momento, como
Fernando Sanchez-Dragé. Vivié unos afios en el exilio siendo profesor en
Puerto Rico e Irlanda del Norte.

En Puerto Rico su trayectoria intelectual dio un giro radical al conocer a
José Gaos -de quien siempre se consideré discipulo-, lo cual le permitié
aprender el método de trabajo de historia de las ideas —que José Gaos
heredé a su vez de Ortega— que mas tarde aplicara a su magistral Historia
Critica del Pensamiento Espafiol en siete volumenes. Igualmente, en Puerto
Rico, contacté con un gran numero de exiliados espafioles que habian salido
de Espaiia tras la guerra civil. Este hecho le hizo descubrir un mundo nuevo
y apasionante a cuyo conocimiento dedicaria los mejores afios de su vida. A
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su regreso a Espafia, a mediados de los 60, sustituy6 a Rafael Calvo Serer,
catedratico de “Historia de la Filosofia Espafiola”, en la Facultad de Filosofia
y Letras de la Universidad Complutense de Madrid. Alli permanecid hasta su
jubilacién como catedratico en 2003.

La obra de José Luis Abellan es muy extensa y de obligada consulta para
todos los estudiosos y estudiosas de la historia del pensamiento espaifiol.
Algunas de sus obras mas importantes son las siguientes: Miguel de
Unamuno a la luz de la psicologia (1964), Ortega y Gasset en la filosofia
espafiola, (1966), Filosofia espafiola en América, 1936-1966, (1967), La cultura
en Espana (Ensayos para un diagnodstico) (1971), Mito y cultura (1971), La idea
de Ameérica (1972), Sociologia del 98 (1974), La industria cultural en Espafia
(1975), El erasmismo espafol (1916), El pensamiento espafiol. De Séneca a
Zubiri (1977), El exilio espafiol de 1939, 6 vols. (1976-18), Panorama de la
filosofia espafiola actual. Una situacion escandalosa (19718), Historias de
posguerra (1919), Historia critica del pensamiento espafiol, tomos Iy II (1979),
Historia critica del pensamiento espariol, tomo III (1981), El erasmismo espariol
(1982), De la guerra civil al exilio republicano (1982), Historia critica del
pensamiento esparfiol, tomo IV (1984), Paris o El mundo es un palacio (1987),
Historia critica del pensamiento espanol, tomo V/I (1989), EI pensamiento
espafiol contempordneo y la idea de América (Obra coordinada en
colaboracién con Antonio Monclas) (1989), Vision de EI Escorial
(Aproximacion al mito) (1989), Historia critica del pensamiento espariol, tomo
V72 (1989), La escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia (escrita en
colaboracién con Tomas Mallo) (1991), Historia critica del pensamiento
espafiol, tomo V/3 (1991), Ideas para el siglo XXI (1994), La filosofia de
Antonio Machado (1995), Historia del pensamiento espafiol (1996), George
Santayana (1863-1952) (1996), EI pacifismo de Juan Luis Vives (1997),
Sociologia del 98 (1997), El exilio filosofico en América. Los transterrados de
1939 (1998), Ortega y Gasset y los origenes de la transicion democratica
(2000), EI exilio como constante y como categoria (2001), José Gaos.
Introduccion y antologia (2001), El “problema de Esparfia” y la cuestion militar
(2003), EI Ateneo de Madrid. Historia, Politica, Cultura, Teosofia (2006), Maria
Zambrano. Una pensadora de nuestro tiempo (2006), El Escorial. Iconos,
imdgenes, mito (2009), ElI misterio (2015), Chueca. Los papeles de la
residencia (2017).

Esta densa trayectoria ha sido avalada por multitud de premios y
reconocimientos. Entre estos destacan el premio de ensayo “El Europeo”
por su libro El erasmismo espanol (1975). En 1981 fue reconocido con el
Premio Nacional de Literatura (rama “Ensayo”) por el IIl tomo de la Historia
critica del Pensamiento Espafiol, que lleva como titulo “Del Barroco a la
Ilustracién (siglos XVII-XVIII)”. En 1982, fue nombrado Honorary Fellow de la
Society of Spanish and Spanish-american Studies de la University of Nebraska
(Lincoln, Nebraska, EE.UU.). En 1983, fue nombrado Colegial de Honor del
Colegio Mayor Hispanoamericano Nuestra Sefiora de Guadalupe. En 1984, la
revista Cambio 16 le nombré esparfiol del afio. En 1985, recibié la Medalla de
Plata de la UNESCO de cuyo Consejo Ejecutivo fue miembro entre 1983 y
1986. En 1993 fue distinguido con la Medalla de la Cultura de Puerto Rico, a
propuesta del Instituto de Cultura Puertorriqueiia y la Casa de Puerto Rico
en Espafia. En 1995 fue nombrado presidente de Honor de la Asociacién de
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Hispanismo Filoséfico, y en 1998 recibié la Encomienda con placa de la
Orden Civil de Alfonso X, el sabio.

Entre sus aportaciones al pensamiento espafiol podemos destacar las
siguientes. Desde su catedra Historia de la Filosofia Espafiola en la
Universidad Complutense de Madrid, Abellan dio continuidad a los estudios
sobre historia de la filosofia espafiola, sustituyendo a Calvo Serer, quien
habia mostrado un escaso interés por esta disciplina. Fue pionero en la
recuperacién del exilio filoséfico espafiol en tiempos de la dictadura
franquista, dando a conocer en Espafia la labor que estaban haciendo los
intelectuales exiliados. De todos ellos seran Maria Zambrano y José Gaos los
que han dejado en nuestro autor una huella mas profunda. Igualmente,
tenemos motivos suficientes para considerar que José Luis Abellan fue de los
primeros miembros de su generaciéon en reivindicar la figura de Ortega,
algo que ha sido injustamente olvidado por los estudiosos de la obra
orteguiana. Es de destacar, también, la labor de José Luis Abellan en la
Asociacion de Hispanismo Filoséfico, de la que fue socio fundador, primer
presidente y presidente de honor hasta su muerte, y desde la que prestigid
y dio difusién a la filosofia espafiola en el mundo del hispanismo. De hecho,
gracias a José Luis Abellan la filosofia espafiola ha llegado a conocerse
incluso en las antipodas. Prueba de ello es que nuestro autor fue invitado a
Nueva Zelanda en 2010 a participar en el congreso: “Encrucijadas histéricas:
Espaifia de la II Republica al siglo XXI”. Desde 2001 hasta 2009 ocupé el
cargo de presidente del Ateneo de Madrid, donde hizo una importante labor
como la digitalizacién de la biblioteca o la recuperacién de parte del
patrimonio expoliado en la dictadura franquista.

El mundo de la cultura espafiola ha perdido a un intelectual de referencia
y un extraordinario historiador de su pensamiento y sus ideas. En Las
Quintanillas nos dejé ademas depositada su gran biblioteca personal. Dar
continuidad a su extensa obra, profundizando, ampliando y completando los
caminos de investigacioén por el abiertos, es sin duda el mejor homenaje que
podemos hacer a su memoria.
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Entre la lI6gica y la retdrica. Recordando a Luis Vega.
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Quienes tuvieron la suerte de conocer a Luis Vega Reiién (1943-2022), saben que
era persona generosa y entusiasta, con gran capacidad de coordinacién y un
proyecto necesario para la docencia y la investigacién de la l6gica en Espafia. No
tardaban en sintonizar con él, quienes compartian sus intereses e ideas sobre esos
temas. Y, en algin momento, pudieron palpar lo que movia en el fondo su
investigacidén, que no era otra cosa, sino la busqueda de una légica filoséfica
sustantiva o al menos una disciplina dialéctica entre la Logica y la Retérica. Nunca
dejé Luis de buscar esa légica filoséfica, y asi lo dejé consignado en términos
aristotélicos como subtitulo de la Revista Iberoamericana de Argumentacién, epei
de tauten ten epistemen Zetumen.

La respuesta a esta cuestiéon supone una aproximacién reflexiva a la logicidad,
ademas de una histérica a lo que de facto ha sido la légica. Luis la abordé con gran
tenacidad y con procedimientos distintos en las dos etapas diferenciables de su
docencia e investigacién: una primera, entre 1980 y 1999, en el ambito de la teoria
y la historia de la l6gica formal, y otra desde la teoria de la argumentacién entre el
afio 2001 y el 2022. Pero siempre desarrollo sus aproximaciones de manera
rigurosa, dentro de la tradicién analitica, armado con dos procedimientos
principales, a saber, el andlisis 16gico y la explicacion histérico-retrospectiva, sin
atender planteamientos y procedimientos historicistas, histérico-hermenéuticos o
fenomenolégicos. De su traduccién de Georg H. Wright [Explanation and
understanding, 1971], Explicacién y comprension (Alianza, 1980), sélo adopté en su
primera época una idea de intencionalidad factica e implicita, que desaparecié en
la segunda época.

Por eso, Luis fue siempre y ante todo un tedrico e historiador de la légica, que
hizo historia, no tanto de historiador, sino de teérico que busca los procedimientos
propios de la légica filoséfica actual. Este objeto formal légico-filoséfico, que
imprimid a su investigacién y a su composicién de materiales didacticos en historia
de la légica, no resta importancia a su aportacién en ese campo.

En su primera etapa, destaca la reflexién historiografica de Luis, sus valiosas
antologias de textos, y sus estudios histéricos sobre la légica formal, y, en la
segunda etapa, ademas de sus trabajos sobre teoria de la argumentacién, su
estudio histérico de los que consideraba sus tres momentos constituyentes, y sus
antologias de textos canénicos sobre la misma.

En efecto, en la primera mitad de los 80, su aportaciéon como historiador fue a la
historiografia de la légica formal. Se posicioné ante las dos tradiciones
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historiograficas que a su juicio ocupaban entonces el espacio de la historia de la
légica.

Por un lado, la historiografia filoséfica que se practicaba dentro de la filosofia, tomando
como base la légica aristotélica, e interpretando desde dentro de ella los avances en la
formalizacién de los operadores légicos y en la creaciéon de sistemas deductivos. Entre las
muestras mas notables de esta historiografia tradicional, de la segunda mitad del siglo
XIX, cabe mencionar la obra de Carl Prantl (Leipzig, 1855-1870), pero también las
referencias contenidas en historias de la filosofia, como las de ["Iberweg (Berlin, 1863),
Janet o Séailles (Paris, 1887). Esta historiografia filoséfica de la légica habia pervivido
en el siglo XX a ravés de Adamson (Edimburgh, 1911), Veacht y Jacobi (afios 50 y 60),
y, a finales de los 70, a través de la Historia de la l6gica de Anton Dumitriu (1969; 1975,
1977) versién inglesa corregida y aumentada.

Por otro lado, habia entonces una historiografia cientifica de la 1égica, a la que Vega
denominaba “disciplinar” o “moderna”. Esta historiografia practicaba una historia cientifica
de la légica como si esta fuera una ciencia matematica, por lo que excluia de su objeto las
légicas filoséficas. De hecho, sus cultivadores disponian de un dominio profesional de los
sistemas de légica formal. Esta historiografia cientifica de la l6gica tomaba como base el avance
de la formalizacién y de la creacion de sistemas deductivos, en particular, el sistema de Frege, y
su mejor formulacién en PM de Russell y Whitehead. Esta historiografia habria tenido su
origen en Scholz (Berlin, 1931) y Lukasiewicz (Varsovia, 1934, 1939; Oxford, 1951), y
ejemplos conocidos en Bochénski (1951, 1956), Mates (1953), W. y M. Kneale (1962),
Kotarbinski (1964), Prior (1967)

Si Vicente Mufioz Delgado -el historiador de la légica medieval, renacentista y
barroca en Espafia-, habia presentado la Historia de Dimitriu en su trabajo
Consideraciones sobre la I6gica y su historia (El Basilisco, 6, 1979), Luis Vega lo hacia
del lado de los Kneale en su ponencia De la condicién de la Iégica y el ejercicio de su
historia (Simposio Hispano-Mexicano de Filosofia: Salamanca, octubre 1984; publicado
en 1986).

En la primera mitad de los 80, proponia Vega una historiografia analitica -dando
entrada al concepto de intencionalidad, de Wright-, critica, contextualizada
sociocultural e institucionalmente, interdisciplinar, desarrollada dentro de un
programa de investigacién y por equipos bien coordinados y competentes. Al no
existir estas dos ultimas condiciones, proponia ir preparando el terreno con tres
estrategias, ante todo dilucidar cuestiones especialmente problemaéticas, también la
preparaciéon y critica de fuentes, y, en fin, la contextualizacién sociocultural e
institucional de trabajos centrados en légicos u obras particulares.

De los trabajos sobre historia de la légica, que Luis publicé en su primer
periodo, mas formalista, mencionaré los principales: “Ldégica sin teoria: una
interpretacién del andlisis medieval de ...se sigue I6gicamente de...” (I Congreso de
la Sociedad de Légica, Metodologia y Filosofia de la Ciencia en Espafia, Madrid, 1993;
publicado en Madrid, 1997, pp. 140-142); Una guia de historia de la légica (Uned,
1996, 271 paginas); “El desarrollo de la 1égica en el siglo XX” (Agora, 18, 1999, 5-
32); y Artes de la razén. Una historia de la demostracion en la Edad Media (Uned,
1999). Pertenece también a esta primera época, su valiosa antologia de textos
Lecturas de légica (UNED, 1986).

Aunque fueron publicados en la segunda etapa de la obra de Luis, por su
tematica y por su punto de vista formalista, se inscriben a mi juicio también en esta
primera sus trabajos sobre historia de la l6gica contemporanea en Espafia, donde
se compromete tedricamente con su propia circunstancia histérica. Vega consideré
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escandalosa y lamentable la pobre y tardia recepciéon espafiola de légica formal -
tanto en el ambito filoséfico, como en el matematico-, en trabajos como “La légica
en Espaiia (1890-1930): desencuentros” (teorema, 1-2, 2001), “Ventura Reyes
Présper (1863-1922) y la introduccién de la nueva loégica en Espaifia” (Asclepio, 54,
2002, 181-210); y fue especialmente critico y beligerante con la retérica
antiformalista de Ortega, de la que se habria resentido no sélo el maestro, sino
también su escuela y la filosofia oficial por ella irradiada, en su articulo “La "Escuela
de Madrid". Notas sobre una desgracia” (Revista de Filosofia, 28, 2003, 33-58). No
escatimé en cambio elogios para Manuel Sacristan y su aportacién a la filosofia de
la légica y a la docencia de la légica formal, en colaboraciones como “Sobre el
lugar de Sacristan en los estudios de légica en Espafia (Donde no habita el olvido: en
el 40 aniversario de la publicacion de "Introduccion a la I6gica y al andlisis formal” de
Manuel Sacristdn Luzén, coord. por Lluis Alegret i Biosca, Salvador Lépez Arnal,
2005, 19-50), y “Légica v filosofia de la légica en la obra de Manuel Sacristan” (EI
legado de un maestro, 2007). Menciono estos trabajos basicos en el presente, si
bien sus conclusiones no me parecen definitivas, sino necesitadas de revisién
historiografica. En fin, con Paula Olmos publicé un estudio de “La recepcién de
Godel en Espafia” (Endoxa, 17, 2004, 379-416).

Se diria que, coincidiendo con el cambio de siglo y de milenio, Luis decidié la
cuestién de la logicidad identificando la légica filoséfica con una teoria de la
argumentacién neodialéctica entre la légica y la retérica, que ya no podia plantearse a
su juicio en los términos aristotélicos del Organo y su triada analiticos, tépicos y
elencos sofisticos. Este giro de la légica formal a la légica informal se consumé en
algun momento entre la publicacién de Artes de la razén (Una historia de la demostracion
en la Edad Media) (UNED, 1999), y Si de argumentar se trata (Montesinos, 2003).

La razén de este giro fue tal vez -asi lo sugiere Lépez Arnal-, una larga elaboracién
intelectual, consiguiente a su traduccién del libro de Geoffrey Lloyd [Polarity and
analogy. Two types of argumentation in the early Greek thought (1966)], Polaridad y
analogia. Dos tipos de argumentacion en los albores del pensamiento griego (Taurus,
1987). Por otra parte, la lectura de Vaz Ferreira le habia inculcado que una cosa es el
sujeto pensante y otra el homo arguens de carne y hueso, condicionado
psicosocialmente, cultural y epocalmente, que por lo mismo no siempre piensa
correctamente, sino que comete paralogismos.

A posteriori, Luis justificé su giro desde la 16gica a la teoria de la argumentacién con
dos razones: porque la légica especifica del logos filoséfico, la 16gica filoséfica, es la
teoria de la argumentacién; y por el lamentable estado del discurso publico, con cuya
mejora estaba comprometido como profesor y filésofo. Acompaiié ademas a este giro
de Luis, su compromiso practico con el desarrollo y la implantacién de un
programa interdisciplinar de teoria de la argumentacién, mediante grupos de
investigacién bien coordinados y competentes, y a través de instituciones que lo
hicieran efectivo, no sélo en Espaifia, sino en la koiné cultural y filoséfica
iberoamericana. No tengo tiempo para ponderar aqui la importancia de logros
como la Revista Iberoamericana de argumentacion, los grupos y los proyectos de
investigacién implementados, el master de l6gica y argumentacién organizado con
Mara Manzano en la Universidad de Salamanca, y la conexién de dicho programa
con otros afines del mundo filoséfico y cultural iberoamericano.

En su obra posterior a su giro hacia la légica informal, teorizé sobre la
argumentacioén y practicé una singular historiografia de filésofo de la légica que
intentaba explicar retrospectivamente la situacién presente de la teoria de la

'Z/itos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola ISSN: 2990-1502
N.2 2, 2023, pp. 160-166



Héctor Arévalo Benito 163

argumentacion, a fin de iluminar su futuro. Suponia en definitiva que hay demasiada
discontinuidad y contingencia en los sucesos histéricos, para pretender algo mas
que explicar cémo hemos llegado al presente (Toulmin 2004, p. 112). Siguié
ademas preparando antologias de textos candnicos de teoria de la argumentacién,
como anteriormente las habia preparado de textos canénicos de la légica formal.

Sus principales publicaciones sobre teoria de la argumentacién son Si de
argumentar se trata (Montesinos, 1* ed. 2003; 2* ed. 2007), sus contribuciones al
Compendio de légica, argumentacion y retérica (Trotta, 2011), Introduccion a la
teoria de la argumentacion. Problemas y perspectivas (Palestra Editores, 2015), La
fauna de las falacias (Trotta, 2013) y La naturaleza de las falacias (Palestra 2021). Sus
antologias de textos publicadas son sus articulos en la Revista Iberoamericana de
Argumentacién, “Archivo histérico de Textos” (RIA,1, 2010; 2, 2011; V, 2012), y su
ultimo libro publicado en vida La teoria de la argumentacion en sus textos (2022), en
el que incluye un texto del uruguayo Vaz Ferreira, “Pensar por sistemas y pensar
por ideas a tener en cuenta”, otro del uruguayo afincado en México, Carlos Pereda,
“La argumentacién en cuanto practica”, y un significativo texto suyo, “Por qué
hacerlo bien si de argumentar se trata”.

La historiografia de la teoria de la argumentacién, que practicé Luis en La
argumentacion en la historia. Tres momentos constituyentes, (2019), se caracteriza
ante todo por atender tanto a la dimensién tedrica, como a la practica del argiiir y
argumentar, y al contexto sociocutural e institucional de las mismas. Esta historia
contextualizada, que no es soélo de teorias, doctrinas o ideas, sino también de
instituciones, movimientos y procesos sociales, tiene un caracter interdisciplinar.
Ademas, es una historiografia con un punto de vista “tectdénico”, que atiende
entornos, estratos y movimientos evolutivos mas que individuos y sus escritos,
aunque algunos sean fundamentales (Protagoras, Aristételes / Abelardo / los tres
del canon moderno: Perelman, Toulmin, Hamblin). En tercer lugar, es una
historiografia regida metodolégicamente por la discontinuidad, que no busca
reconstruir un proceso y su continuidad, sino que atiende a “momentos o tiempos
constituyentes”.

A su juicio, en el caso de la argumentacién son tres los momentos constituyentes:
fundacional (ss. V-IV antigua Grecia); de ejercicio como cultura y profesion en la
Edad Media (ss. XII-XIV); de eclosién moderna, (2% mitad del s. XX). Se trata, en fin,
de una historiografia que adopta “un abordaje y un estilo narrativo propio” al
estudiar y presentar cada momento constitutivo, debido entre otras cosas a la
disparidad del material histérico disponible para reconstruirla; y que cuida la
bibliografia y la pluralidad de los puntos de vista a considerar en el tema.

Esta historiografia supone una distincién analitica de tres niveles
argumentativos: “argiiir”’, “argumentar”, y “teorizar sobre la argumentacién”.
Argiiir es una actividad humana basica, de nivel 0, tan natural como el habla, o, si
se quiere, una competencia psicosocial que encontramos en todas las épocas y
civilizaciones humanas, aunque pueda tener modulaciones culturales. Argumentar
es una técnica o habilidad no natural sino aprendida, de nivel 1 metadiscursivo, que
puede tener procedimientos y funcionalidades distintas, y que constituye el objeto
de estudio de la historia de la argumentacién. Teorizar sobre la argumentaciéon es
un nivel 2 metatedrico de discernimiento y sistematizacidon con respecto a las
técnicas y procedimientos argumentativos. La interaccién de estos niveles varia
histéricamente, y desde luego permite “marcar la singularidad de la fundacién
griega frente a otras culturas antiguas o primitivas, p. €j., Lozi o del nivel 1; China o
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India o de los niveles 1-2; y Grecia, o de los niveles 1-3. Y sefialar la singularidad
griega por llevar a plenitud los niveles 1-3.

Esta historiografia habla de la eclosién de la contemporanea teoria de la
argumentacién, pues considera que ha surgido de manera inesperada y auténoma
como un fenémeno académico y mas allad como un movimiento cultural.

La moderna teoria de la argumentacién se ha gestado en un proceso complejo,
tanto desde el punto de vista histéricocultural como socioinstitucional en los afios 60
y 70, para nacer por entonces de manera multiple en diversos programas y
movimientos. Algunos de estos programas son centrales y constituyentes, a saber,
a) tedricos de Expresién y Comunicaciéon, Nueva Retoérica (e.g. Brockriede,
Ehninger); b) Légica informal (Blair, Johnson); ¢) Pragmadialéctica (v. Eemeren,
Grootendorst). Otros son entreverados, como el pensamiento critico. Otros son
colaterales, como el Andlisis del discurso, la argumentacién en la lengua. Ademas,
hay orientaciones subsidiarias, como Légica pragmatica, Légica discursiva.

En los afios 80 observa Luis indicios de desarrollos de la teoria de la
argumentacién como disciplina. Ante todo, los hay socioinstitucionales, como la
existencia de asociaciones, congresos, revistas, etc. Ademas, en esos afios se
desarrolla cierta conciencia de la disciplina, que se manifiesta en la aceptacién de
un canon. Ante la aceptacién de tres autores basicos: Ch. Perelman & L. Olbrechts-
Tyteca 1958 Traité de I’argumentation. La nouvelle Rhétorique, S. Toulmin 1958 The
uses of argument, Ch. Hamblin 1970 Fallacies. Se acepta ademas que hay tres
perspectivas en la teoria de la argumentacion, a saber, la 16gica, la dialéctica, y la
retérica, que atienden respectivamente al argumento como producto, a la
argumentaciéon como proceso regulado de debate, y a la argumentacién como
interaccién personal entre un agente discursivo y un auditorio.

Esta historiografia reconoce distintas tradiciones e idearios en el trasfondo de la
disciplina teoria de la argumentacién, a saber, la llustracion civica y programas de
reforma educativa con proyeccién sobre el discurso publico y la participacién
ciudadana (J. Dewey ...), la llustracion humanista europea (Perelman, Toulmin)
enfrentada a los absolutismos doctrinarios y autoritarismos sociopoliticos, o la
Tradicién del debate escolar normalizado. Asi mismo tiene en cuenta esta
historiografia distintas coyunturas escolares, como las Discusiones de los afios 60
en los campus (e.g. Howard Kahane).

La ilustracidén civica norteamericana, enraizada en ideas educativas y en
practicas del debate escolar de larga data, tiene dos tradiciones: una es mas bien
ideoldgica y programatica, la otra ademas se plasma en ciertas practicas escolares.
La primera discurre a partir de la “progressive education” avanzada por John
Dewey. Se centra en la formacién de un pensamiento reflexivo que consiste, segtin
Dewey (1910), en «el examen activo, persistente y cuidadoso de toda creencia o
presunta forma de conocimiento a la luz de los fundamentos que la sostienen y de
las conclusiones a las que tiende». El programa busca desarrollar las derivaciones
y proyecciones educativas de unos supuestos cientificos psicolégicos y de
pedagogia experimental, y aspira a la reconstruccién social y politica de la
ciudadania por medio de la educacién. Llegara a propiciar la formulacién temprana
de una primicia de lo que sera el “Critical Thinking”

Son propésitos compartidos por la tradicién pareja de las practicas escolares
impulsadas por el Teachers College de la Universidad de Columbia, si bien en este
caso aun es mayor la proyeccién hacia la educacién civica y son mas claras sus
implicaciones sociales y politicas. Como ponen de relieve J. Robert Cox y Charles
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Arthur Willard (1982) al pasar revista a los manuales de argumentacién de los afios
30-60 en medios escolares de Comunicacién y Retérica, su orientacién guardaba
correspondencia con los ideales civicos de la democracia liberal. Su descripcion
del argumento «parecia idealmente adaptada a los supuestos de la democracia
liberal. La argumentacién era un método practico (techne) disponible para los
participantes en el mercado de las controversias politicas, sociales y judicialesy
(Advances..., Introd., p. xx).

La ilustracién humanista puede considerarse una reaccion ilustrada frente a la
violencia fisica y discursiva que rodea la II Guerra Mundial, asi como sus precuelas
y secuelas de practicas politicas totalitarias de la vida social y manipuladoras del
discurso publico. Se aprecia en diversas muestras que cubren el espectro
ideolégico politico desde la derecha conservadora hasta la izquierda progresista —
pongamos por caso, desde Karl Popper o Raymond Aron hasta Theodor Adorno o
Isaac Deutscher, pasando por la inclasificable Hannah Arendt. Pero también tiene
claras manifestaciones en nuestros protagonistas iniciales, en Perelman &
Olbrechts-Tyteca y Toulmin especialmente, hasta el punto de que en todos ellos se
traslucen sefiales de una filosofia humanista subyacente que afirma la dignidad y la
autonomia de los seres humanos como agentes capaces de comunicacién y de
autodeterminacidn critica y responsable tanto en el plano de la razén tedrica como
en el terreno de la razén practica. Vindicacién de la sociedad abierta frente a
sociedades cerradas por el absolutismo, el autoritarismo o el totalitarismo.

Hay otras muestras ilustradas colaterales en los afios 30-60, como la del Circulo
de Viena que convierte el discurso cientifico como modelo de racionalidad publica,
o la Cultura légica (Lvov-Varsovia) que aspiraba a una educacién racional y
pragmatica de la sociedad

No considera esta historiografia que la teoria de la argumentacién represente
“un cambio de paradigma en nuestra concepcién de la racionalidad”, ni que
estemos en la “Edad de la Sinrazén”. No aceptaba Luis polaridades absolutas o
maximalistas. Mas bien, reivindicaba “un mundo no ya de la Razén o de la Sinrazén,
sino de las razones. Un mundo que sera tanto mejor cuanto mas plurales y diversas
fueran las razones en juego, amén de ser mas publicas. No seria un mundo dado,
sino a construir, por agentes “con la dotacién discursiva e intencional apropiada”, y
de un “medio propicio para su ejercicio y reconocimiento”. De ahi la necesidad de
la nueva ilustracién humanista europea que ilumina y educa el pensamiento
mediante la teoria de la argumentacién. Parafraseando a Kant, Luis proponia
«Argtere audel» como lema de esta nueva ilustracion.

Luis era de los investigadores que sienten la necesidad de reescribir el libro que
acaban de publicar, por lo que sus principales obras tuvieron su secuela.
Precisamente, la tltima vez que supe de Luis, en marzo del 2022, estaba trabajando
en una edicién revisada y ampliada de La argumentacion en la historia..., que no
pretendia ser una historia procesual, cronolégica, de la teoria de la argumentacién.
Estabamos poniendo en marcha la revista digital Hitos y su primer numero, que era
un monografico dedicado a la filosofia espafiola y su historiografia. No sélo se
congratulé por la iniciativa, Luis acepté formar parte del comité cientifico de la
revista y la invitacién a publicar un texto sobre historiografia de la légica en
Espafia. Nos envié su antologia de textos, La teoria de la argumentacion en sus textos
(Palestra 2022), que acababa de salir y desde la revista nos comprometimos
a resefiarla. Pensdbamos contactarle, para comentar la marcha de su articulo
para Hitos, cuando topé en los medios con la inesperada noticia de su fallecimiento,
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que lamenté profundamente. Verdaderamente es un consuelo saber que el legado
de Luis Vega tiene sus continuadores en varios grupos, como el formado en torno a

la Revista Iberoamericana de Argumentacién, que dirige el profesor Hubert
Marraud.
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Presentamos aqui la dltima versién del articulo de Luis Araquistain, “El pensamiento espaiiol
contemporaneo”, revisada a pluma por su autor en junio de 1949, cuando todavia residia en
Londres. Si hacemos caso de su correspondencia de los afios 50, Araquistain escribié ese articulo
a instancias de Julidan Gorkin, que se afincaba entonces en Paris y era miembro fundador del
“Movimiento por los Estados Unidos de Europa”. Gorkin proyectaba incluir ese escrito de
Araquistain en un monografico sobre Espafia, coordinado por él en la revista Le Temps Modernes,
pero que fue rechazado por los directores de esa revista francesa, Sartre, Simone de Beauvoir y
Merleau-Ponty, y quedo sin publicar. En carta de julio de 1950, le comunicé Gorkin la mala suerte
de ese monografico, citAndole ademas el comentario critico que merecié su articulo:

El extenso texto de Araquistain sobre el pensamiento espaiiol contiene cosas importantes, pero no
puede decirse que esté a punto, ademas, esas cosas se encuentran un tanto perdidas entre analisis
vagos o puntos de vista aventurados.!

Las circunstancias y motivos que le llevaron a replantearse completar ese articulo sobre el
pensamiento espafiol contemporaneo, en distintos periodos de los afios 50, aparecen en la
correspondencia de Araquistain con Gorkin, mejor que en ninguna otra. En agosto de 1954, por
ejemplo, Gorkin le sugirid, para un curso de verano en Chile, “el tema que tan bien conoce sobre
la formacién del pensamiento contemporaneo espafiol y la influencia del krausismo, tal y como
usted lo desarrollé en aquel magnifico ensayo que me mandé hace unos afios”2. Se referia
obviamente el director de Cuadernos al texto del 49, rechazado por la revista de Sartre.
Araquistain se proponia entonces revisar su tratamiento del krausismo, de Unamuno y de Ortega3
en ese articulo; pero no llegé a avanzar en tales propdsitos.

En 1956 se reavivo en Araquistdin la intenciéon de retomar su texto sobre el pensamiento
espafiol contemporaneo por varios motivos, entre otros, el fallecimiento de Ortega¢, la lectura

1 “Le grand texte d'Araquistain sur la pensee espagnole contient des choses importantes, amis on en peut
pas dire qu'il soit au point, et ces choses se trouvent un peu perdues au milieu d'analyses floues ou des
vues cavalieres.” (AHN: Diversos_Araquistain, legajo 30, carta de Gorkin a Araquistain, Paris, 11 de julio
de1950). El uso de la palabra “cavalieres” tal vez aludia a su procedencia ideolégica “caballerista”.

2 AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, carta de Gorkin a Araquistain, Paris,5 agosto de 1954. Se trataba
de un curso de 20 dias, que iba a tener lugar en enero de 1955.

3 AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, carta de Araquistain a Gorkin desde Ginebra, del 10 de octubre de
1954.

4 AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, carta De Araquistadin desde ginebra a Gorkin 7 febrero 1956.
Gorkin le contest6 enseguida animandole a hacerlo (AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, carta de Gorkin
a Araquistdin, 8 febrero de 1956)
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del libro de Arturo Ardao Espiritualismo y positivismo en el Uruguay® (México, FCE, 1950), o la
peticion del Gobernador de Puerto Rico, Luis Mufioz Marin, de que impartiera un curso sobre
ese tema en la Universidad de Puerto Rico.Y asi se lo comunicé a Gorkin, por ejemplo, en abril
de 1956, quien le contesté animandole a ampliar su escrito del 49, que podia convertirse a su
juicio en un “pequefio volumen” necesario y facilmente publicable:

Varias veces le he indicado a Ud. que convendria ampliar aquel trabajo que hizo sobre el
pensamiento espafiol contemporaneo. Creo que si lo amplia usted como dice, podra hacer un
pequeiio volumen que encontrara facilmente editor en Buenos Aires, y quizd incluso en Francia. En
este momento nos interesa mucho a los espafioles hacer trabajos de este tipo para que se nos
conozca como es debido.®

El entusiasmo le llevo a Araquistain a contestar inmediatamente a Gorkin confirmandoles que
estaba trabajando en el articulo que podia convertirse en un gran libro. Y plantea un tema que
serd recurrente desde entonces, a saber, para hacer ese libro sobre el pensamiento espafiol
contemporaneo, necesita financiacién mediante alguna subvencién o beca:

El pensamiento esparfiol puede convertirse en todo un sefior libro, a jjuzgar por la materia y por el
fervor con que lo voy rehaciendo. Yo tengo bastantes libros de los que necesito, en los libreros de
lance de Espafia voy encontrando algunos mas, pero como me faltan no pocos que estan agotadas
hace tiempo y en estas bibliotecas apenas hay nada de lo que necesito, no tendré mas remedio que
pasar unas semanas en esa Biblioteque Nationale o acaso en el Museo Britanico. Creo que valdra la
pena este esfuerzo y dispendio, porque el asunto lo merece en si y ademas por estar casi virgen. Se

me esta despertando o mejor dicho madurando una vocacién, algo alarmante, de historiador... 7

La respuesta de Gorkin, en la que le manifestaba su deseo de leer pronto la nueva versién
ampliada de la obra, le obligd a hacer ulteriores precisiones. Araquistdin agradecia ahora la
critica de los editores de Les Temps Modernes, y la no publicaciéon de “El pensamiento espafiol
contemporaneo” (1949), y precisaba que la tarea de ponerlo a punto requeriria bastante tiempo:

No va a ser tan pronto como usted amablemente desea leer el texto completo de “El pensamiento
espailol contemporaneo”, pues para completarlo necesito meter muchisima mas materia de la que
habia en el trabajo que hice para la revista de Sartre. Ahora les agradezco que no lo publicaran, pues
ademas de muy incompleto, era excesivamente precipitado.®

En la correspondencia que se conserva entre junio de 1956 y su fallecimiento, Araquistain
reitera que sigue trabajando en su historia del pensamiento espafiol contemporaneo, a pesar del
tedio® que le produce y de las dudas que le genera su pobreza ideoldgica”!; reitera ademas que
para completar esos trabajos necesita financiaciéon. En su carta a Gorkin de 26 de abril de 1956,

3 “La lectura de esa obra [el libro de Arturo Ardao] ha reavivado mi interés por aquel trabajo, que, por
iniciativa de usted, gran comadrén mio en mi labor de estos afios, escribi sobre un siglo de pensamiento
espaifiol, y que estoy revisando y ampliando muy considerablemente.” (AHN: Legajo 30, carta de
Araquistdin a Gorkin, Ginebra 5 de abril de1956)

6 AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, carta de Gorkin a Araquistdin desde Paris, el 6 de abril de 1956.

? AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, Araquistdin a Gorkin desde Ginebra, el 7 de abril de 1956.

8 AHN:Diversos-Araquistain, legajo 30, Araquistain a Gorkin desde Ginebra, el 26 de abril de 1956. Gorkin
le habia escrito el 23 de abril 56: “Espero poder leer pronto el texto completo de su trabajo “El
pensamiento espafiol contemporaneo”. Creo que en estos momentos tiene grandes posibilidades.” (Ibid.).
En su carta de 26 de abril, Araquistdin toca un tema recurrente desde entonces, a saber, la necesidad de
libros y de visitar bibliotecas, la Biblioteca nacional francesa en Paris o el Museo britanico en Londres. No
se plantea visitar bibliotecas espafiolas, pues no se siente “psicolégicamente” preparado para entrar en
la Espafia de Franco.

8¢ .. el trabajo cada mas voluminoso sobre el maldito Pensamiento espafiol, y la verdad es, lo digo con
vergiienza, que todavia no he leido su libro.” (AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, Araquistain a Gorkin
desde Ginebra, 12 de diciembre de 1956

10 AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, Araquistiin a Gorkin desde Ginebra el 4 febrero de 1957, sobre la
pobreza ideoldgica del pensamiento espafiol: “Se lo digo porque varios de ellos [sobre el tema, sjHa
quedado superado el marxismo?”] son los que pensaba tratar en mi proyectada gira de conferencias por
América en vez del tema del “Pensamiento espafiol contemporaneo”, creyendo que tal tema, por su
pobreza ideoldgica, seria poco ameno e interesante para el publico hispanoamericano.”
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por ejemplo, Araquistain concreta que necesita una subvencién o beca, para conseguir libros,
investigar en bibliotecas, como la Nacional francesa en Paris o el Museo britanico en Londres, y
disponer de tiempo y tranquilidad para analizar esas fuentes, reflexionar y redactar. No se
plantea visitar bibliotecas espafiolas, pues no se siente “psicolégicamente” preparado para
entrar en la Espafia de Franco. Todavia meses antes de morir le recordé a Gorkin que necesitaba
algun tipo de apoyo econdémico, para poder dedicarse plenamente a completar su pensamiento
espafiol contemporaneo, que vincula a una gira de cursos y conferencias por Hispanoamérica:

Después de este libro [la recopilacién de articulos “El imperialismo soviético y la guerra de Espafia”]
quisiera ocuparme seriamente de terminar El pensamiento espafiol contempordneo, que como usted
recordara lo empecé por iniciativa suya con el frustrado articulo para la revista de Sartre.Y una vez
terminado iria a América para dar las conferencias prometidas en Puerto Rico y otros paises. Pero
como le dije estoy empantanado porque necesitaria trabajar entre seis meses y un afio en las
bibliotecas de Londres y Paris, donde hay muchos de los libros que hacen falta y que aqui no se
encuentran. Desgraciadamente no puedo sufragar con lo que me dan mis colaboraciones los gastos
de estancia en estas ciudades. Si fuera posible obtener una beca para completar esos estudios, el
problema quedaria resuelto. Como Usted me indicé algo cuando estuve en Paris, me tomo la libertad
de volver sobre el asunto.!!

Sorprendido por el insospechado fin de su vida, Luis Araquistain no llegé a revisar su articulo
“El pensamiento espaiiol contemporaneo” (Londres, junio 1949), como habia anunciado
repetidamente en su correspondencia de los afios 50. Tampoco dejoé preparado un libro, titulado
El pensamiento espafiol contempordneo, que recopilara sus articulos sobre esa tematica. Sin
embargo, la Editorial Losada publicé en 1962 un libro péstumo de Luis Araquistdin, titulado EI
pensamiento espafiol contemporaneo, que es en realidad un volumen impulsado y financiado por
Julidn Gorkin desde la revista Cuadernos del Congreso por la libertad de la cultura. Ese libro se
compone de tres textos de Araquistdin, escritos entre 1944 y 1953, que selecciond el propio
Gorkin, a saber, “Supervivencias de la Iberia primitiva en la Espafia contemporanea” (Londres,
1944), “I. El pensamiento espafiol contemporaneo” (Londres, 1949), y “Espafia ante la idea
sociolégica del Estado” (Paris, 1953). Lleva ademas un prélogo de Luis Jiménez de Asua.

El capitulo I de EI pensamiento espafiol contempordneo (Losada, 1962), titulado “El
pensamiento espaiiol contemporaneo”, es el articulo que escribié Araquistdin en 1949 para la
revista Les Temps Modernes. Entre sus papeles!?, se conservan cuatro copias mecanografiadas
del texto de dicho capitulo, que deben ser de los afios 50; sin embargo, es el mismo texto que
firmé Araquistdin el mes de junio de 1949, en Londres!?, pero sin tener en cuenta las tltimas
correcciones manuscritas que contiene este ultimo. Estas correcciones tenian la intencién de
moderar sus alusiones criticas a la filosofia francesa y, sobre todo, sus descalificaciones mas
gruesas del Estado franquista, pues iban a ser publicadas en un medio francés.

Sélo el texto de la “Introduccién” 4, de este capitulo “I. El pensamiento espaiiol
contemporaneo” del libro, editado por Losada en 1962, es una ampliacién ulterior de la breve
introduccién, que aparece en el texto revisado y firmado en junio del 49.

En sentido estricto, el articulo “El pensamiento espafiol contemporaneo” (1949) es el tinico,
de los escritos por Araquistdin sobre ese tema, que puede considerarse un texto de historia
reciente del pensamiento esparfiol. La version revisada y firmada por Araquistdin en Londres, es
la dltima y definitiva de este texto, y deberia ser la publicada, teniendo en cuenta las
correcciones introducidas a pluma por su autor, en una edicién académica de este articulo. Por
eso, en este nimero de Hitos, publicamos las copias del manuscrito original que se conserva
entre los papeles de Araquistain, en el Archivo Histérico Nacional, en los legajos que acabamos
de indicar.

Terminamos agradeciendo al Archivo Histérico Nacional, en particular a la sefiora Maria del
Carmen Carmona Nuifiez por habernos facilitado el acceso a estos papeles de Araquistain, la
obtencién de sus copias, y el permiso para reproducirlos en esta publicacién.

11 AHN: Diversos-Araquistain, legajo 30, carta de Araquistain a Gorkin desde Ginebra, 3 marzo de 1959.

12 AHN: Diversos-Araquistain, legajo64/2a-b.

18 Se conserva también entre sus papeles. AHN: Diversos-Araquistdin, legajo 64/2c.Imagenes de este texto
revisado han sido publicadas en la revista Hitos. Anuario de Historia de la Filosofia Espafiola, n°2, 2023.

14 Est4 incluida también en los papeles. AHN: Diversos-Araquistain, legajo 64/1
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Villacaiias, José Luis. Ortega y Gasset. Una experiencia filoséfica espafiola. Madrid:
Guillermo Escolar, 2023. 1193 pp.

1

Es dificil, por no decir imposible, resumir la trayectoria intelectual de José Luis
Villacafias en pocas lineas. Dedicé sus primeros trabajos al estudio de Kant y la
filosofia poskantianal. La impronta de Kant en su pensamiento fue pronto
complementada con la de Max Weber y con la elaboracién de una metodologia de
la historia en la que son fundamentales las referencias a Koselleck y Blumenberg y
una lectura critica de Schmitt. Desde esta perspectiva se ha ocupado de temas tan
diversos como la teoria politica?, la historia del pensamiento y las practicas politicas
en Espafia® y la reflexiéon sobre la politica contemporanea*. Ha polemizado con
planteamientos nostalgicos de una supuesta Espafia imperial y gloriosa® y ha
reflexionado sobre los origenes de la modernidad europea en términos de
resonancia weberiana®.

2

Ortega y Gasset. Una experiencia filoséfica espaiiola es seguramente el libro mas
extenso de esa obra, tan prolongada en el tiempo, abundante en la cantidad y
excelente en la calidad. La singularidad del libro comienza en su misma dedicatoria,
en la conexién que el autor traza en ella entre sujeto, objeto e historia. El libro esta
dedicado a sus maestros en la Universidad de Valencia (Montero Moliner, Navarro
Cordén y Garrido) y a diversos profesores que le ayudaron en sus primeros afios
(Pedro Cerezo, Valls Plana, Cirilo Flérez, Mariano Alvarez, Jacobo Muiioz y Emilio
Lledd). Todos ellos son referentes que “abrieron el mundo filoséfico en Espaiia (...)
sin perder la continuidad con Ortega”. A través de ellos, parece indicar Villacafias,
se desarrolla una continuidad histérica que se inicia en el autor objeto de la obra
(Ortega) y alcanza hasta el sujeto que la escribe (el mismo Villacafias). Lia propia
conciencia de esa continuidad exigiria una revisién profunda y completa de su
anclaje en la “experiencia filoséfica espafiola” que, segun se lee en el subtitulo del
libro, supone el pensamiento Ortega.

! Entre otros muchos, La formacion de la Critica de la razén pura, Valencia, Universidad de
Valencia, 1981; Racionalidad critica. Introduccion a la filosofia de Kant, Madrid, Tecnos, 1987;
Nihilismo, especulacion y cristianismo en F. H. Jacobi, Barcelona, Antrhropos, 1989.

2 Res Publica. Los fundamentos normativos de la politica, Madrid, Akal, 1999; Poder y conflicto.
Ensayos sobre Carl Schmitt, Madrid, Biblioteca Nueva, 2006.

8 Ramiro de Maeztu y el ideal de la burguesia en Espafia, Madrid, Espasa-Calpe, 2000; ;Qué
imperio? Un ensayo polémico sobre Carlos V y la Espafia imperial, Cérdoba, Almuzara, 2006;
Historia del poder politico en Espafia, Barcelona, RBA, 2014; Hispana. De formacién imperial a
sistema de poderes, Madrid, Guillermo Escolar, 2020; Luis Vives: Un fatal infortunio, Madrid,
Taurus, 2021; La revolucién pasiva de Franco, Madrid, Harper Collins, 2022.

4 Populismo, Madrid, La Huerta Grande, 2015; EIl lento aprendizaje de Podemos: Historia del
presente, Madrid, Los Libros de la Catarata, 2017; Neoliberalismo como teologia politica,
Barcelona, NED Ediciones, 2020.

8 Imperiofilia y el populismo nacional-catélico. Otra historia del imperio espafiol. Madrid, La
Lengua de Trapo, 2019. En polémica con Imperiofobia y la leyenda negra, de Elvira Roca
Barea.

6 Imperio, Reforma y Modernidad. Vol. I: La revolucién intelectual de Lutero, Madrid, Guillermo
Esolcar, 2017; Imperio, Reforma y Modernidad. Vol. II: El fracaso de Carlos V y la escisién del
mundo catdlico, Madrid, Guillermo Escolar, 2020.
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La trayectoria intelectual y biografica de Ortega es articulada en torno a las cuatro
partes de que consta el libro: “El taller europeo”, que analiza los afios de formacién
del filésofo hasta 1914; “Diez afios de idealismo”, que abarcarian desde 1914 a 1924;
“Desarrollo de la razén vital y anuncio de tormenta”, que se extiende de 1924 a 1935
y “Bajo la presiéon de formar un sistema”, ultima etapa de la trayectoria de Ortega
entre 1932 y 1955.

3

El taller (filoséfico) de Europa es para Ortega, claro esta, el taller del neokantismo.
Mas alld de la influencia en aspectos concretos de su filosofia, Ortega debe al
neokantismo una técnica filoséfica (de ahi lo acertado de la metafora del taller). Es
esa técnica lo que le permite superar la expresion literaria del pensamiento propia
de los modernistas espafioles, que le resulta insuficiente. Segun Villacafias, buen
conocedor de Freud, estos afios de formacién han de entenderse también en clave
edipica: la rebelidn contra su padre lleva al joven a Ortega a rechazar una cultura de
sensibilidad positivista y centrada en el periodismo (p. 38). A partir de 1907, tras su
primera estancia en Marburgo, el joven pensador elabora un humanismo que
sintetiza liberalismo y socialismo de acuerdo con los socialistas alemanes de catedra
(p. 17). Critica la falta de sistema de Unamuno desde una voluntad de sistema
adquirida con los neokantianos y el catolicismo de Menéndez Pelayo desde un
panteismo inspirado por Renan. El segundo viaje a Marburgo, en 1911, no supondra,
como muchos intérpretes sostienen, el final del influjo del neokantismo, que se
mantiene en los principales escritos de 1914: Natorp seria la figura central de Vieja
y nueva politica y Cohen la de Meditaciones del Quijote (p. 139).

4

Esta conexién de Ortega con el neokantismo ilumina la segunda parte del libro,
que se extiende de 1914 a 1924. Segun Villacafias, se interpreta mal a Ortega si se
entiende que los diez afios que pasé enla “prisién” del kantismo, segin la expresion
de su escrito sobre Kant de 1924, son los transcurridos entre 1905 y 1914. Se trata, en
realidad, del periodo que va de 1914 a 1924. Por eso Ortega no escribe en 1924 “vivi”
sino “he vivido” en la prisién del kantismo (pp. 505 s.).

Durante el periodo, Ortega mantendria una retérica vitalista que sélo seria un
recurso expresivo de su sustantivo idealismo filoséfico (pp. 184 s.). Desde esta
perspectiva habria que entender la idea de circunstancia en Meditaciones del
Quijote: “Lo circunstancial era afirmado en 1914 como lo que debia ser salvada por
el ideal, no lo que debia ser afirmado por si mismo” (p. 211). En el primer libro de
Ortega habria “un kantismo aderezado con pizcas de fenomenologia” (p. 196).

Villacafias dedica varias paginas de su libro a criticar pormenorizadamente la
tesis de Philip Silver de la recepcién y superacion de la fenomenologia por Ortega
en 1914 (cap. V) y una larga nota a pie de péagina a criticar la posicién San Martin
sobre el caracter fenomenoldgico del pensamiento de Ortega (pp. 268 ss., n.34). En
Meditaciones del Quijote, “Ni siquiera la idea de meditacién procede de la
fenomenologia”, pues en Ortega la meditacién no se dirige al descubrimiento de
intuiciones eidéticas (p. 196). La conclusién es que “el pensamiento de la vida
humana que surge de las influencias de Nietzsche mas tempranas se desplegé en el
ambito sistematico del neokantismo (...) y no en didlogo con Husserl” (p. 235). La
interpretaciéon de Silver podria ser, conjetura Villacafias, una ‘“sublimacién
intempestiva”, que responderia al intento de “hacer de Ortega el filésofo nacional
espafiol” (p. 263).
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El escrito politico mas relevante del periodo, Espafia invertebrada (1922), propone
una idea de Espafia estructuralmente imperial, basada en la interpretacion
orteguiana de la idea de nacién de Mommsen como proceso de incorporacién.
Desde el punto de vista de Villacafias, el libro plantea diversas insuficiencias, como
la de entender la unidad nacional de los Reyes Catélicos como una experiencia
homogeneizadora o la de comprender las sociedades modernas en términos de
relaciéon de mando-obediencia, bajo una fuerte inspiracién nietzscheana. Ahora
bien, “Lo que [mas] nos separa de Ortega es nuestro presente” (p. 442). El problema
fundamental en este sentido es que “La via que abre la Constitucién del 78 no es la
orteguiana” (p. 443). Al menos la orteguiana de Espafia invertebrada, podria
matizarse. En cualquier caso, la tensién entre dos ideas de Espafia (la “imperial”,
fuertemente castellanocéntrica y la “federal”, que Ortega no contempla en su
escrito) se mantienen en el trasfondo de la lectura actual del libro.

Un giro de las premisas idealistas y neokantianas hacia el vitalismo se detecta a
partir de ensayos como Biologia y pedagogia de 1920 (p. 407) y se percibe de manera
mas programatica en El tema de nuestro tiempo (1923). El transito de la razén pura a
la razén vital que propone este libro significa que “la trama de la estructura
trascendental de la razén debia ser ocupada por la funcién trascendental de la vida”
(p. 4715). Es preciso, segun Ortega, cumplir el “doble imperativo”: la vida tiene que
ser culta, pero la cultura tiene que ser vital. Villacafias encuentra, sin embargo, la
propuesta confusa, recupera la idea de Weber de la vida como lucha de dioses, como
tensién entre las diversas esferas de accién del sujeto moderno, e indica que Ortega
se diferencia de Weber en que para el filésofo espafiol los dioses “no son dioses en
lucha sino dioses unanimes” (p. 471). Laidea de una “reconciliacién” o “integracién”
de la razén y la vida, propuesta por Ortega, no resultaria tan licida como la idea de
una tensién tragica, propuesta por Weber, parece sugerirse.

5

El “despliegue de la razén vital”, que da titulo a la tercera parte del libro, se
anticipaba ya en El tema de nuestro tiempo y se verifica en un periodo que va de 1924
a 1935. Son los afios de los ensayos sobre el arte de vanguardia y de la formulacién
de una antropologia ludica y deportiva, que se prolonga en la ética y la teoria
politica. Villacafias concede una importancia, muy justificada, al andlisis de La
rebelién de las masas y a los primeros intentos de Ortega de elaborar una filosofia
sistematica, estimulados por la aparicion de Ser y tiempo en 1927.

Tras un meticuloso andlisis critico de La rebelién de las masas como diagndstico
de la época, el autor concluye que, en realidad, las masas no se habian rebelado,
sino que seguian disciplinadamente a élites distintas a las esperadas por el propio
Ortega (p. 674).

El impacto de Ser y tiempo estimula un giro fundamental en el pensamiento de
Ortega, quien, desde 1929, se propone superar su condiciéon de ensayista y llegar a
ser un “filésofo mundial” (p. 716). A diferencia de muchos intérpretes, Villacafias
considera el curso ;Qué es filosofia? mas como una propuesta con muchos titubeos
que como una fundamentacién sélida y totalmente coherente de la filosofia. En ;Qué
es filosofia? se empieza afirmando que el asunto de la filosofia era el ser fundamental,
“lo que le alejaba en cierto modo del fenémeno central de la vida” (p. 726). Al final
del ciclo, sin embargo, la nocién de ser va desapareciendo y adquiere
preponderancia la vida como relacién entre el sujeto y el mundo (p. 730). Sélo a
partir de 1930 sera la vida el tema central de la metafisica (p. 712), concluye el autor,
tras un anlisis muy exhaustivo de los cursos impartidos por Ortega entre 1929 y
1931.
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6

Aunque desde 1929 Ortega ya se propusiera ser “un filésofo mundial”, es
razonable situar el comienzo del ultimo periodo de su pensamiento en 1932. Por una
parte, en ese afio se retira definitivamente de la vida politica; por otra, publica una
edicién de sus Obras, en cuyo Prélogo anuncia una “segunda navegacion”, en la que
el articulo seria sustituido por el libro de filosofia como forma fundamental de
expresion. Ortega pretende, pues, concentrarse en la elaboracién, tantas veces
diferidas, de su propia filosofia. Se encuentra asi “Bajo la presién de forjar el
sistema”, como Villacafias titula la cuarta parte de su libro. De manera implicita,
Villacafias distingue tres etapas dentro del ultimo periodo de la trayectoria vital e
intelectual de Ortega: los afios republicanos (1932-1936), los primeros afios del exilio
(especialmente los que pasa en Argentina entre 1939 y 1942) y los ultimos afios, que
irian desde el exilio en Lisboa a partir de 1942 hasta la muerte del filésofo (cf., p.
991).

Como es comprensible, el autor concede importancia a la recepcién de Dilthey
por parte de Ortega en la elaboracién de una teoria de la razén histérica. Ortega
habria propuesto una mutua correccién de Dilthey y Heidegger: habia que oponer a
Heidegger el vitalismo de Dilthey y a habia que elevar a Dilthey a la argumentacién
de Heidegger. Por lo demds, mientras Dilthey sigue queriendo mirar la vida con la
razon, Ortega se propone mirar la razén con la vida (p. 786).

Villacafias analiza, pues, el importante escrito de Ortega sobre Dilthey de 1933
con rigor, pero luego realiza una operacién hermenéutica algo sorprendente en
relacién con el periodo estudiado. No se ocupa seguidamente del curso Meditacion
de la técnica (impartido en 1933 y publicado en articulos en 1935) y del importante
escrito Historia como sistema (publicado en inglés en un volumen de homenaje a
Cassirer en 1935). Prefiere postergar su andlisis a la fecha de la publicacién de estos
decisivos textos en forma de libro, algo que sélo ocurre en su exilio argentino
(Meditacion de la técnica en 1939 e Historia como sistema en 1941). Villacafias justifica
su decisiéon en términos en principio razonables. En Argentina, Ortega traza
expresamente un plan editorial intimamente relacionado con la exposiciéon de su
filosofia. Ahora bien, situar el andlisis de estos textos en un momento biografico
posterior a la guerra civil oscurece la gran consistencia intelectual del pensamiento
de Ortega en los ultimos afios de la Repiblica, tal vez el inico momento de su vida
en el que pudo dedicarse a elaborar su filosofia fuera de un contexto politico
problematico.

Los dos escritos mencionados plantean problemas para Villacaiias. El concepto
de técnica esta vinculado a los de ensimismamiento e imaginacién, pero entre ellos
se establece un circulo vicioso: “El hombre se ensimisma porque es técnico, pero es
técnico porque se ensimisma” (p. 878). En cuanto a la idea de una razén histérica
como alternativa a la moderna razén fisicomatematica propuesta en Historia como
sistema, tampoco resulta consistente, pues “hacer de la historia una ocasiéon o
circunstancia de la imaginacién no parece respetar su textura objetiva” (p. 911).

En los afios finales, Ortega mantendria su interés por dos temas clasicos de su
trayectoria: la teoria de la modernidad y la teoria de la filosofia (p. 986), con una
problematica centrada en “la practica de la razén histérica entre el pasado y el futuro
de Europa” (p. 991). Desde la perspectiva de Ortega, ese futuro de Europa sélo podia
venir dado por su peculiar manera de interpretar el liberalismo. Ortega contraponia
Europa, entendida en términos de liberalismo y nacién (sélo en Europa ha habido
naciones y sin naciones no puede haber Europa) a nacionalismo y democracia, que
habian conducido al dominio del hombre-masa. Ortega entenderia asi su liberalismo
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como “pluralidad interna de élites” (p. 1021). Se trata de un liberalismo de “impronta
antidemocratica” (p. 1035), que remite al conservadurismo antiutépico y
contrarrevolucionario de los liberales doctrinarios franceses, genuinos “politicos de
la razén historica” (p. 1032). Villacaiias sefiala muy oportunamente varias fallas en la
construccién de este concepto de liberalismo en el dltimo Ortega. Sorprende que,
en un contexto de asimilacién del liberalismo doctrinario francés, Ortega se limite a
comentar el Adolfo de Constant antes de 1920 y no haya en su obra una referencia de
fondo al ensayo sobre la libertad de los antiguos y los modernos tan similar a sus
propias ideas (p. 1030). Tampoco pudo asumir una de las premisas fundamentales
de Tocqueville, la de la democracia como destino (p. 1036).

El autor analiza también el titdnico esfuerzo de Ortega en sus ultimos afios por
elaborar una filosofia de la razén histérica. Ese esfuerzo, plasmado por una cantidad
ingente de inéditos y acercamientos parciales a diversos temas, no se vio coronado
por el éxito. La principal virtud de un inédito tan sumamente perfilado como La idea
de principio en Leibniz seria “la ambicién y su mayor problema la completa
construccién en rodeos” (p. 1099). A pesar de todo, se trata de “la mayor expresién
de la razén histérica en filosofia” (p. 1102). En cualquier caso, el portentoso empefio
de Ortega en sus ultimos afios de dar cuenta de toda la historia de la filosofia y a la
vez elaborar una nueva filosofia tampoco puede considerarse baldio. De ahi que, al
final, resulte oportuno reconocer el mérito, e incluso el triunfo, tal vez pirrico, de
Ortega en alguna de sus obsesiones: “Ortega tenia plena razén al pensar que su
pensamiento impugnaba el centro mismo de la filosofia de Heidegger”, pues intenté
mostrar que “la idea de Ser ya no servia” (p. 1115). Desde el punto de vista del autor
de esta resefia lo consiguidé, por mas que su solucién no convenza a quienes
entiendan la profundidad de la filosofia como un ejercicio de autohermetismo.

1

Villacafias realiza un pormenorizado andlisis de los textos de Ortega, los
contextualiza en su momento histérico y biografico y los somete a una discusién
filoséfica minuciosa. Describe muy atinadamente el peculiar flujo y reflujo entre
dedicacién filoséfica e intervencién politica que se da en la vida de Ortega. Cada
fracaso politico parecia conducir a una retraccién a la filosofia. En 1914, tras el
fracaso e indefinicién de la Liga de Educacién Politica, vinieron Meditaciones del
Quijote y luego el primer viaje a Argentina; en 1923, tras el fracaso de Esparfia
invertebrada, El tema de nuestro tiempo; en los momentos finales de la Dictadura de
Primo de Rivera, ;/Qué es filosofia? y tras el desengafio definitivo de la Reptublica su
concentracion en la elaboracién de un sistema filoséfico (p. 721). No hay que perder
de vista, en cualquier caso, que también se da el proceso inverso. Con frecuencia las
retiradas de la politica hacia la filosofia son fugaces y se interrumpen por las
demandas de la propia vida politica: la iniciada en 1914 por el panorama de la Gran
Guerra y el convulso 1917 espafiol; la iniciada en 1924 e intensificada desde 1929,
por el advenimiento de la Republica. Sélo el abandono definitivo de la politica en
1932 dari lugar a una dedicacién también definitiva a la filosofia, bien que
condicionada por un contexto histérico adverso.

Naturalmente el libro no deja de plantear cuestiones disputadas, algunas
licidamente resueltas por el autor, otras atn abiertas a la discusién. No deberia, por
ejemplo, haber ningin problema en aceptar la compatibilidad del influjo
neokantiano con el de la fenomenologia, como el propio autor pone de manifiesto en
mas de una ocasién. No menoscaba el influjo de la fenomenologia considerar a
Husserl “un critico interno de Natorp” (p. 326) o afirmar que en el “Sistema de
Psicologia” de 1915 se mantiene “ese inmenso tejido capilar que vincula al
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neokantismo con la fenomenologia” (p. 352). Es del todo correcto afirmar que Ortega
no acepta la epojé y que en su madurez acabara por concluir que “lo que Husserl
llamaba intencionalidad é1 lo llamaba vida” (p. 252). Todo esto es compatible con el
reconocimiento de que la apropiacién (no mero influjo) de la fenomenologia por
parte de Ortega es fundamental para su propia filosofia. Es verdad que Ortega
rechaza la epojé y critica los residuos idealistas que encuentra en la filosofia de
Husserl. No obstante, en la idea de salvacién como llevar a un hecho “a la plenitud
de su significado” (1914, I, 747)7 subyace el concepto de cumplimiento significativo
de las Investigaciones I6gicas. La idea de intencionalidad, bien que traducida al
concepto de vida como sefiala el propio autor, también persiste en Ortega.

En tultima instancia, Ortega refleja su actitud ante la fenomenologia en su
necrolégica sobre Scheler de 1928. Alli caracteriza al “europeo positivista de 1880”
como un fundmbulo que camina sobre un vacio de sentido (1928, V, 216) y a la
fenomenologia como “esa gigantesca innovacién” que ha permitido salvar el vacio
positivista (en el fondo nihilista) del sentido. El fundmbulo (“Seiltanzer”,
“volatinero”, traduce Sanchez Pascual) es también el primer discipulo de Zaratustra,
que cae al vacio y muere en el curso de sus equilibrios. Algunos de los mas
prestigiosos discipulos de Husserl (Scheler, Heidegger, Lowith, Fink) leyeron con
mucha atencién a Nietzsche. Ortega también lo hizo, como por lo demds reconoce
Villacaiias a lo largo de su libro. Y como ellos se propuso articular a Nietzsche con la
fenomenologia para salvar al volatinero.

También resulta estimulante, a la vez que problematica, la afirmaciéon de que los
diez afios que pasa Ortega en la “prisién” del kantismo son los que transcurrieron
entre 1914 y 1924, no los que van de 1905 a 1914. Una primera aproximacion, cierto
que escolar, al tema podria introducir la siguiente pregunta: si los afios de prisién en
el pensamiento kantiano son los comprendidos entre 1914 y 1924, ;qué ocurre con
el periodo que va de 1905 a 1914? ;No es entonces en aquellos afios Ortega
(neo)kantiano? Se puede conceder, sin embargo, que la cuestién es mas profunda y
atafie al fondo idealista de la filosofia de Ortega, ese idealismo encubierto por un
lenguaje vitalista al que se refiere Villacafias. En ocasiones, el autor plantea la salida
de ese idealismo en términos de un proceso mas que de un momento determinado.
Recuerda que “la magia del deber ser”, en Espafia invertebrada, es uno de “los
tramos en que Ortega se separa de Kant” (p. 513). Ahora bien, la critica del deber
ser ya estaba presente en Estética en el tranvia (1916, II, 176 ss.). Ingredientes
idealistas son también sefialados por el autor en escritos posteriores a 1924, como en
los conceptos de ensimismamiento y alteracién (p. 878), la metodologia de la historia
(p.- 939) o el liberalismo de sus ultimos afios que le hace permanecer en la linea
marcada por Fichte y Husserl (p. 1057). Es del todo correcta y fundamental la
afirmacién de que, en el caso de Ortega, “sélo se puede ir mas alld de Kant a través
de é1” (p. 514). Sélo tras haber sido asimilada, y en parte conservada, puede la razén
pura dar paso a la razon vital como se lee en El tema de nuestro tiempo. Ello implica
que la metacritica de Kant afecta no sélo a un periodo de la filosofia de Ortega sino
al conjunto de su pensamiento.

En fin, Villacafias considera que la idea de Espafia contenida en Espafia
invertebrada es incompatible con la Constitucién de 1978 (p. 443). En La redencidn
de las provincias, sin embargo, se propondria un modelo autonémico que casi se
identifica con un modelo federal (p. 641). Ambas afirmaciones son correctas. Por eso

! Todas las referencias textuales a escritos de Ortega remiten a la edicién de sus Obras
Completas, Madrid, Taurus/Fundacién Ortega y Gasset. Se cita afio del escrito, volumen y
pagina.
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convendria estipular el significado que tienen en el conjunto del pensamiento de
Ortega, maxime si se tiene en cuenta lo extendida que esta la opinién de que el titulo
VIII de la Constitucién es de inspiracion orteguiana.

8

El autor recuerda cémo la edicién de las Obras de Ortega de 1932 cayé en sus
manos a los dieciséis afios e indica que su libro es una respuesta a la pregunta de
Ortega, contenida en el “Prélogo”, si un espafiol podria tener interés por su vida y
obra (p. 716). Afirma también que “Ortega fue fiel a si mismo, pero siempre estuvo
por debajo de si mismo” (p. 699). Ortega fue fiel a si mismo porque reconocié que
tenia que afrontar problemas que no siempre estuvo en disposicién de resolver. En
este sentido, el libro de Villacaiias también ha sido fiel a Ortega, fiel a una revisiény
a una critica radicales de sus problemas, no a una lealtad discipular. Ha aceptado asi,
con el rigor que exige la filosofia, la propuesta de Ortega de 1932.

Nietzsche, clave de Ortega en tantos aspectos, también puede serlo en la medida
en la que el propio Ortega ejemplifica, como pocos pensadores, la figura del sujeto
moderno fundada en la voluntad de poder entendida como voluntad de creacion:
voluntad de creacién de un estilo literario, voluntad de creacién de una nacién y
voluntad de creacién de una filosofia. Tan indudable es que Ortega sali victorioso
del primero de esos tres empeiios como que fracasé en los otros dos. Villacafias ha
sabido captar muy bien esos fracasos. Ha sabido captar también la grandeza
contenida en el fracaso filoséfico. Cuando el lector de Ortega revisa la ingente masa
de inéditos del filésofo de los aiios treinta en adelante y las constantes elaboraciones
y reelaboraciones, tan talentosas como insatisfactorias, de su pensamiento, tiene la
impresion de encontrarse con un trabajo hercileo, o, mas bien, sisifico. Sisifo es una
figura que aparece en los ultimos escritos de Ortega, vinculado, una vez mas, a
Nietzsche y para recordar que ‘“sophds” (sabio) podria proceder de “Sysiphéds”
(1947,1X, 1127; 1948, IX, 1313). Bajo el fracaso también puede haber pensamiento, y
pensamiento sustantivo. Por eso, la voluntad de Ortega de elaborar un sistema “No
es una hybris, ni una actitud enloquecida (...) Para considerarlo normal quiza hay que
ser también filésofo” (p. 841). Se trata, pues, del fracaso al que siempre esta
radicalmente expuesto cualquier filésofo.

Al final del libro, el autor sefiala que el concepto de experiencia al que se refiere
el subtitulo “no es otro que el que surge de aplicar la razén vital y la razén histérica
a la propia obra de Ortega” (p. 1143). En La idea de principio en Leibniz, Ortega
advierte que el término aleman para designar “experiencia” (“Erfahrung”) se deriva
de “fahren”, viajar (1947, IX, 1030 s.). La experiencia como ‘“viaje” antes que como
“registro” o mera acumulacién de datos. Una reflexién sobre ese, largo, viaje es lo
que ofrece el libro de José Luis Villacaiias. Al ser la experiencia filoséfica “espafiola”
no hay que perder de vista lo que se dice en la primera pagina del libro, antes de
que se desarrollen tantas criticas rigurosas y radicales: “Ortega fue y sigue siendo
mas que todos los demas, pero siempre permanecio inferior a si mismo” (p. 11). La
clave reside en que “fue fuerte e inseguro en su destino”, por eso es “el mayor
prototipo de héroe intelectual que los esparfioles conocemos” (p. 11).
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Tejada, Ricardo. L’essai en Espagne a I'épreuve de I'exil et de la dictature (1939-1976).
La malle et la boussole. Coleccién: Recherches et documents Espagne. Paris:
L'Harmattan, 2023. 428 pp.

El autor de este trabajo, el profesor Ricardo Tejada (San Sebastian, 1965), se
doctor6 en 1995 en Filosofia con una tesis sobre el pensamiento ético-politico en
Gilles Deleuze. Desde el afio 2000 es profesor titular de Civilizacién de Espafia
contemporanea en la Universidad de Le Mans (Francia), siendo el pensamiento
esparfiol del siglo XX uno de los centros de su actividad investigadora. Ha escrito
numerosos trabajos sobre filosofia y ensayo en Francia y sobre todo en Espafia, en
particular sobre pensadores e intelectuales del exilio republicano, como Zambrano,
Xirau, Imaz, Chacel, Gaya, Segovia, Bergamin, Larrea, sin olvidar a Unamuno, Ortega
y Eugenio Trias. Entre sus publicaciones destacan libros como De una sensibilidad
por venir. Ensayos de estética contempordnea (Madrid: Arena, 2008) y Briznas del
tiempo (Madrid: Endymion, 2014), o ediciones académicas como Escritos sobre
Ortega (Madrid: Trotta, 2011) y EIl pensamiento vivo de Séneca (en Obras Completas,
v. II, 2016), de Maria Zambrano, o En pos de un nuevo humanismo (Madrid: Fundacién
Santander, 2018), de Luis Abad y Marin Civera.

L’essai en Espagne a I'épreuve de I'exil et de la dictature es un libro ambicioso y
muy francés, que tiene por objeto el ensayo espaiiol del periodo franquista, entre el
fin de la Guerra Civil y la aprobacién de la ley de Reforma Politica. Periodo éste en
el que se mantuvo, a juicio del autor, la riqueza alcanzada por dicho género en
espafiol durante los primeros 36 afios del siglo XX. Comienza el libro con una
introduccioén, en la que se adelantan unos preliminares sobre la definicién de ensayo,
desarrollandose a continuacién el tema en tres partes. La primera es una exposiciéon
histérica del ensayo espaiiol del periodo, mientras la segunda y tercera parte
constituyen aproximaciones a sus objetos, en un marco historiografico preconcebido
y desde conceptos elaborados previamente, que en aquella son ‘“historia” y
“temporalidad” y, en esta, “modernidad” y “humanismo”. Indica el autor que se
centra en estas problematicas de la temporalidad y la modernidad por ser las que ha
encontrado de manera recurrente en los 66 ensayos analizados en su obra. Forman
parte del aludido marco historiografico una articulacién cronoldgica bipartita, en la
que la primera parte alcanza hasta los afios sesenta, y una dualidad antitética,
compuesta por dos regimenes temporales, “interior / exilio”, incomunicados y con
caracteres propios, dentro de los que se analiza de manera contrapuesta la
produccién ensayistica espafiola del periodo. Enriquece la investigaciéon una
bibliografia cuidadosamente ordenada.

*

Los preliminares, titulados Hacia una definiciéon del ensayo, se articulan en tres
epigrafes. El primero, “El ensayo segun Lukacs y Adorno o su naturaleza
ambivalente”, concluye que el ensayo es un género hibrido entre la literatura y la
filosofia y, a la vez, “el camino por excelencia de la filosofia en la modernidad”. Las
dos definiciones son compatibles, a juicio del autor, si se utiliza un concepto flexible
de género y una idea de camino de la modernidad mas alld del método analitico
cartesiano.

Por su parte, el epigrafe segundo, “Etimologia y definicién del término “ensayo”,
tras exponer su origen latino, revisa concepciones del ensayo en el &mbito francés,
anglosajon e hispanico. La individualidad del autor, su talento personal, su libertad
creadora y su estilo son establecidos como propios de este género, al que la ausencia
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de voluntad sistematica y de propésito conclusivo delimitarian negativamente frente
a la filosofia sensu stricto. En el contexto hispanico, retine una amplia némina de
autores y obras, que teorizan sobre el ensayo, entre Juan Marichal y Jordi Gracia y
Domingo Rédenas, pasando por José Luis Gémez Martinez, Gustavo Bueno, Pedro
Cerezo o Javier Higuera, Aullén de Haro, Luis Llera, José-Carlos Mainer; una
seleccidn rica, en la que sélo echamos de menos textos imprescindibles sobre el
ensayo de José Ferrater, Eduardo Nicol, J. Luis Abellan y, mas recientemente, de
Francisco José Martin, o monograficos de revistas, como el de Anthropos (1988) o el
de Revista de Occidente (n° 116, 1991). En este apartado, el autor analiza brevemente
esa rica teorizacién hispanica sobre el ensayo, en la que aprecia continuidad, desde
la concepcién del género elaborada en los preliminares. En la investigacién, no se
distinguen tipos especificos de ensayo, sino que se trabaja con la concepcién
genérica aludida, por lo que se toman en consideraciéon no sélo ensayos filosoéficos,
sino también ensayos estéticos, histéricos, ideolégicos, socioldgicos, etcétera.

El epigrafe tercero, “El ensayo: su institucionalizacién cultural progresiva y su
relacién con la historia y el tiempo”, sostiene dos tesis de alcance: la primera, que el
ensayo espaiiol adquiere una identidad neta y distinta durante las cuatro primeras
décadas del siglo XX, pues con anterioridad habriamos tenido publicistas y
poligrafos, no ensayistas; y la segunda, que el ensayo es permeable a la época en
que se escribe y, por ello, se diferencia histéricamente. La segunda tesis queda
establecida, pero la primera nos parece ciertamente discutible, y el lector podra
comprobar si esta suficientemente fundada. En este apartado encontramos una
descripcion solvente del marco editorial de la produccién ensayistica en el periodo.

1

La parte primera de la obra, “El ensayo espafiol en la prueba de la historia (1939-
1976)”, es histérico-expositiva y se articula cronolégicamente en dos capitulos: el
primero, titulado “El ensayo espaiiol replegado sobre si, obsesiones nacionales y
consciencia de la crisis”, y el segundo, “El nuevo ensayo esparfiol: desvinculacion
histérica y cosmopolitismo. El aire etéreo del exilio (1962-1976)”. Se muestran las
dificultades que encontré el ensayo en los diez primeros afios: en el interior por la
censura, en el exilio por la perentoria necesidad de integrarse y encontrar publico.

El capitulo primero se articula en siete epigrafes. El primero, “Las condiciones
socioecondémicas y politicas del primer periodo del gobierno franquista”, es por
fuerza apretado y no sopesa suficientemente acontecimientos y circunstancias que
modificaron la situacién geopolitica de las dos Espafias, como el fin de la Segunda
Guerra Mundial (1945), los pactos con Estados Unidos (1951-19583), y la
normalizacién de las relaciones internacionales de la Espafia franquista, culminada
con su ingreso en la ONU (1955), en un contexto de Guerra Fria. El epigrafe segundo
de ese primer capitulo, “Purgas y represién y revistas culturales de los afios 40 y 50”,
contiene una rica presentacién de las revistas y editoriales que recogieron la
produccién ensayistica de esas dos décadas. Si acaso, podria haberse prestado
atencién al entramado editorial de Calvo Serer y su grupo generacional,
particularmente, a la “Biblioteca de pensamiento actual” de la editorial Rialp.

En el epigrafe tercero, “Aranguren y Tierno Galvan; dos ensayistas universitarios
en el margen del franquismo”, presenta a estos autores y expone algunos desarrollos
tematicos de su obra. El cuarto, titulado “Espafia en el exilio, un pais disperso, pero
fiel a una memoria colectiva”, contrapone el ensayo de los exiliados republicanos
que “mas civico que religioso, se pregunta por la crisis politica y espiritual del
mundo moderno (Zambrano, Ferrater, imaz y Ayala) y se abre decididamente hacia
la ciencia (G. Bacca) o hacia la literatura y el arte (Zambrano, Larrea, Ramén Xirau,
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Gaya, Ayala)”, y el ensayo de los residentes en el interior, que en sus formas mas
filosoficas “estaria mas bien a la bisqueda de una religiosidad y metafisica diferente
(Zubiri), o de un catolicismo mas profundo, dialogando con el protestantismo
(Aranguren)”. En el ensayo espaifiol cultivado en América no se habria dado una
visién sociolégica de los fenémenos humanos, cargada de neopositivismo y de
marxismo, como la de Tierno Galvan en los afios cincuenta, como tampoco se habria
dado en los ensayistas del interior una visién que relacionara lo local con lo global
de la historia humana, como se encuentra en la obra del exiliado Ferrater Mora. El
ensayo cultivado en el interior fue a su juicio mas “académico y mas sabio”.

El epigrafe quinto, “Cruces del ensayo espaiiol en el interior y en el exilio”,
presenta de manera resumida y contrapuesta la historia de los afios 40 y 50, aunque
hubiera sido deseable un examen de los puentes tendidos con el exilio en revistas
espafiolas como Insula, Cuadernos Hispanoamericanos, o Theoria, o en la parisina
Cuadernos, cuando los autores exiliados mas liucidos tenian claro que la Espafia del
porvenir se construiria desde los claros abiertos en el interior por la oposicién
posible al régimen. Insiste en que la problematica de la historia y de la politica esta
omnipresente en el ensayo espaifiol del periodo. Pone de manifiesto que el
historicismo fue un centro de debate entre los exiliados europeos y los americanos,
y se aproxima a ese tema desde la obra de Ortega, Nicol e imaz. En el exilio, por
otra parte, se habria cuestionado el exilio mismo en visiones tragicas y existenciales,
conectadas con la crisis del mundo occidental. El epigrafe sexto presenta a
ensayistas exiliados, vinculados con la revista Hora de Espafia, entre los que incluye
a Zambrano, Bergamin, fmaz, Larrea, Ramén Gaya, Joaquin Xirau, Garcia Bacca, v,
en el séptimo y ultimo, titulado “Otros ensayistas exiliados en Argentina, en México
y EE. UU.”, a autores como Ayala, Nicol, Ferrater, ]J. Xirau, Civera, Ruiz Carretero.

En el capitulo segundo de esta primera parte, la exposiciéon se articula en seis
epigrafes y tiene por objeto la contraposicién del ensayo del interior y del exilio
entre 1962 y 1976. El epigrafe primero, titulado “El nuevo plan de estabilizacién y las
nuevas condiciones socioeconémicas”, es un breve resumen histérico del periodo.
El segundo, “Los cambios culturales y sociales sobrevenidos en los afios 60, ofrece
una panoramica amplia de la renovacién acontecida en el mundo de la edicién y de
las revistas dentro de Espafia: la coleccién El Puente (1963) de Edhasa (1953),
EDICUSA (1966), fundada por Joaquin Ruiz-Jiménez, Alianza Editorial (1966) fundada
por José Ortega Spottorno y dirigida por Javier Pradera, en 1967 llega a Taurus Javier
Aguirre, Biblioteca Basica Salvat de libros RTVE en 1969, afio éste en que se pone en
marcha la editorial Anagrama, etc.; y, entre las nuevas revistas, Revista de Occidente
(1963), Cuadernos para el didlogo (1963-1918), Triunfo (1962-1982), Sabado grafico
(1956-1982), Cuadernos de Ruedo Ibérico (1965-19179), Ajo blanco (1974-1980), Viejo
Topo (1976-1982) ... “Estas revistas son el terreno del nuevo ensayo esparfiol” (113).
El lector juzgara si se ponderan suficientemente los espacios de libertad, abiertos en
esta década en el mundo de la edicién, de la cultura y de la educacién superior, que
preludiaban la Espafia por venir.

El tercer epigrafe de ese capitulo segundo, “La nueva generacién de ensayistas,
nacidos en los afios treinta y cuarenta”, sostiene que ya en el inicio de los afios 60 se
produjo “una verdadera ruptura en el nivel de la historia de las ideas en Espaifia”
(114). El estudio retine aqui autores de dos generaciones diferentes, por ejemplo, al
marcar el comienzo de esta nueva etapa cultural, la novela Tiempo de silencio (1962),
de un miembro de un grupo generacional literario de posguerra, como Martin Santos
(n.1924), y el ensayo estético, El arte ensimismado (1963), de un precoz filésofo joven,
Rubert de Ventés (n. 1939). El lector tendra que juzgar, si al tematizar ensayos de
diferente tipo y escritores de grupos generacionales de posguerra, junto con los
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ensayistas mas precoces de la generacion de filésofos jévenes, como Rubert, Trias,
o Savater, no se nivelan dos momentos distintos en la velocidad, amplitud y
profundidad de la dindmica de renovacién de temas, enfoques, referentes y estilos
del ensayo filoséfico en Espafia. Pues, en lo que al ensayo filoséfico se refiere, no
fueron, en nuestra opinién, ensayistas del grupo de postguerra, sino de la
generacién de filésofos jovenes, quienes hicieron florecer el filosofar por ensayos 'y
dejaron de interesarse por los clasicos de nuestro Siglo de Oro, o por los mas
influyentes ensayistas que les precedieron, como Unamuno, Ortega o Zambrano, o
los que encontraron nuevas fuentes de inspiracién.

El epigrafe cuarto, “El marxismo, ¢Terreno favorable al ensayo?”’, presenta
autores de orientacién marxista tan heterogéneos como Francisco Fernandez Santos,
Juan Goytisolo, o Manuel Sacristan, y sostiene que el marxismo sélo fue favorable al
ensayo en sus orientaciones heterodoxas. El epigrafe quinto, “Los hermanos
mayores de la nueva generaciéon de ensayistas”, insiste en la importancia que
tuvieron ensayistas escritores y lingiiistas de la generaciéon de postguerra, como
Agustin Garcia Calvo (n.1926) y Rafael Sanchez Ferlosio (n. 1927), en el ensayo
filosoéfico que empezaron a desarrollar jévenes filésofos mas precoces en los afios
setenta.

En fin, el epigrafe sexto, “Los ensayistas en el extranjero, entre la asuncién plena
del exilio y las dificultades del retorno”, constata que a partir de los afios sesenta
varias tematicas desaparecen en el ensayo de los exiliados, como el doble patronato
de Ortega y Unamuno (en algunos autores), la critica cultural a la manera germanica,
la cuestién de Espafia, el historicismo, y el pathos de crisis y angustia. El epigrafe da
comienzo con una presentacién de la obra ensayistica, en los afios sesenta, de
Francisco Ayala, Ramén Xirau, Garcia Bacca y Maria Zambrano. En el ensayo de esta
ultima, subraya el desarrollo de una dimensién metafisica. A su juicio, la
profundizacién metafisica u ontolégica diferencia a partir de los afios 60 a los
ensayistas exiliados de sus contemporaneos del interior, en particular, de los
ensayistas del grupo de la revista Escorial (Ridruejo o Lain), de Marias, Marafion,
Delibes o Cela, dependientes de la sensibilidad de la estética del 98 y carentes de
dicha profundizacién. En su opinién, la influencia de Heidegger en el interior se
limita al &mbito de los profesores universitarios, mientras en el exilio se difumina un
poco por todas partes, en 6smosis con el existencialismo francés, la literatura
esparfiola e hispanoamericana, y el orteguismo. En este epigrafe, presenta el ensayo
de escritores como Rosa Chacel y Max Aub, se detiene en la renovada visién del arte
y de la critica literaria de Tomds Segovia, y en la tendencia metafisica en Zambrano,
Bacca, Nicol y Gaos.

En esta primera parte, y, en general, en todo el estudio, sorprende la ausencia de
referencias a la obra histérica publicada por J. L. Abellan en los afios sesenta y
setenta, que se recoge parcialmente en la bibliografia, pero no se toma en
consideracién; como tampoco se toma en consideracién la investigacion
desarrollada con posterioridad por los grupos en torno al Seminario de Salamanca,
fundado por Antonio Heredia y Alain Guy, ni a la desarrollada por los grupos de la
Asociacién de Hispanismo Filoséfico, fundada desde este seminario por José Luis
Abellan, Diego Nufiez, entre otros, o por investigadores imprescindibles como Pedro
Cerezo.

2

Una vez expuesta su vision diacrénica del ensayo en Espafia (1939-1976), la
segunda parte, titulada “El Ensayo espafiol explorador de la historia y de la
temporalidad”, se ordena a analizar, desde un elaborado apriorismo categorial -
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construido desde fuentes francesas principalmente-, la manera en que la historia y el
tiempo son objeto de ese ensayo.

El capitulo primero de esta parte, “El ensayo espafiol explorador de la historia”,
que se articula en cuatro epigrafes, plantea una contraposicién tematica entre el
ensayo del interior, que seria a su juicio de “tierra sin horizonte”, y el ensayo del
exilio, que seria de “horizonte sin tierra”. El epigrafe primero parte de una breve
exposicién de lo que Francgois Hartog entiende por regimenes de historicidad y
elabora desde ella una distincién entre dos aprehensiones del tiempo, una individual
y otra colectiva, que afectarian al ensayo. En la aprensién individual podemos tener
un régimen de convulsién del tiempo, pero también un régimen de temporalidad
donde la dimensién emocional condicione de manera mediata la experiencia del
tiempo. En la aprehensién colectiva del tiempo, se dan cuadros de temporalidad
histérica establecidos por el poder politico. La elaboracién llega en fin a la nocién
de burbujas de historicidad, creadas por acontecimientos histéricos, guerras, caidas
de regimenes, etc., que son cpsulas temporales, donde la configuraciéon de los
espiritus y de los comportamientos establece y reorganiza de manera determinada
el curso del tiempo y su espesor. Desde esta elaboracion previa, el autor establece
el par de conceptos antitéticos, “interior / exilio”, como dos regimenes politicos,
ideolégico-culturales y humanos muy diferentes y contrapuestos, con vivencias
distintas del tiempo y la historia, de la modernidad y el humanismo, que aplica a sus
analisis de la produccién ensayistica espafiola del periodo.

El epigrafe segundo, “Crisis e historia en el ensayo de postguerra”, analiza desde
esa elaborada categorizacién temporal, la concepcién de la crisis en el ensayo de los
exiliados -se detiene en el Ortega de En torno a galileo, en Ferrater, Zambrano,
Ayala, y Xirau-, también en una seleccién de ensayistas de la Espafia franquista. El
epigrafe tercero, “La desviacién histérica de Espaiia en el ensayo de después de la
guerra”, sostiene que los espafioles del interior y del exilio vivieron de manera
diferente el después de la guerra, que experimentaron como anomalia y cambio en
el desarrollo histérico de Espafia. Los ensayistas exiliados habrian vivido ese tiempo
como un ‘“hasta después” permanente, los del interior como un paréntesis
permanente cerrado sobre la guerra y un destacar el inicio y el fin de la guerra como
datos motores de una nueva etapa, alejada de la etapa liberal y de la republicana,
que ellos consideraban desviaciones del “ser nacional”. El “hasta después” de los
exiliados, habria desarrollado una conciencia aguda de la crisis de Europa, de la
modernidad tecnolégica, del rol de los intelectuales y en general del mundo
moderno. En cambio, en el interior la vivencia histérica propia del después de la
guerra facilita “un magnetismo orientado hacia el pasado glorioso nacional y hacia
una reforma de la nacién desgarrada”. El ensayo histérico es aqui significativo. Ayala
sostuvo que Espaiia se desvia de su destino moderno en el barroco, mientras los del
interior apreciaban que Espafia hubiera permanecido fiel a su ser cristiano. Asi
mismo, Zambrano, Tierno y Aranguren ofrecen interpretaciones distintas de la
historia de Espafia.

Defiende el autor la “fuerza heuristica de la idea de anacronismo”, con la que
estigmatizaban de facto los escritores y publicistas exiliados a la Espafia franquista,
porque permite denunciar el autoritarismo reaccionario franquista (Ayala),
caracterizar el destino histérico de Espafia (Zambrano), o criticar la Espafia
franquista desde una interpretacién del barroco y de la historia espafiola (Tierno
Galvan). Todo dependeria del tipo de anacronismo de Espafia por relacién a Europa.
Sorprende que no se estudie en este apartado el ensayo histérico de Altamira,
Castro, Sanchez-Albornoz, Menéndez Pidal, y las polémicas consiguientes sobre la
historia de Espafia. Desde luego, la polémica Castro-Albornoz de 1948 a 1972 fue uno
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de los acontecimientos mas resonantes de la intelectualidad del exilio y tuvo
amplisimo eco interior, desarrollandose en estilos eminentemente ensayisticos.

En fin, el epigrafe cuarto, “El olvido de la historia y su negacién. De la “meta-
historia” a la destrucciéon de la historia oficial (1962-1973)”, insiste en que los afios
60 suponen para el ensayo del interior el descubrimiento de una historia subyacente
ocultada y la subversion de la historia oficial franquista. Esto querria decir que la
historia como sucesién de acontecimientos decisivos es abandonada, incluso la
historia como toma de conciencia histérica, salvo en los ensayos de caracter
marxista. No hay referencias a los mayores acontecimientos de la historia de Espatfia,
muy pocas referencias a los autores del pasado, aun menos entre los exiliados.
Desaparece del ensayo la cuestién de la historia y de la desviacién o no de Espaiia
con respecto a la historia de Europa. El autor indica algunas causas de este
fenémeno, como el desarrollismo y la tecnocracia o la recepcién de estructuralismo,
etc. En su presentacion del ensayo del interior, atiende a ensayistas como Trias,
Rubert, Savater, Oteiza, Fuster, Ferlosio, Garcia Calvo.

El capitulo segundo de la parte II, “El ensayo espafiol y su relacién a la triada
temporal: futuro, presente y pasado”, describe y analiza buena parte de las
modalidades de conmocién inmediata y mediata del tiempo individual, declinadas
en los tres modos, pasado, presente y futuro. Sostiene de inicio la tesis de que “es la
coexistencia del tiempo lo que gobierna la economia global del ensayo”, y en sus
sucesivos epigrafes presenta: “1. Figuras del porvenir entre los exiliados [Bergamin,
Ortega, fmaz, Zambrano, Larrea (afios 40)]”, “2. Figuras del porvenir entre los
ensayistas residentes en Espafia [Zubiri, Lain, Ridruejo, Francisco Fernandez Santos
(40-60)]”, “3. Inminencia, contratiempo y anacronismo [Bergamin, Zambrano, Ramén
Gaya, Max Aub, Ortega]”, “4. Figuras renoveladas del ahora: de la presencia a la
plenitud del presente y otras formas de instante [Rosa Chacel, Zambrano, Marin
Civera, Ramén Xirau, Eugenio D’Ors, Aranguren, Tierno Galvan, Ferlosio, Garcia
Calvo]”.

El futuro esta a su juicio especialmente presente en el ensayo del exilio. El impulso
utépico, la esperanza, la profecia, la nostalgia del futuro son las modalidades mas
corrientes, que, durante los 60, en el exilio, no se dirigen hacia el presente, sino que
se intensifican en el silencio, la poesia y los sueiios. En la Espaiia del interior, el
colapso de la utopia falangista habria conducido hacia el presente y facilitado el
compromiso con este modo temporal, amenazado a veces por la inminencia. En el
exilio detecta algunas modalidades del presente: inminencia, extemporaneo,
instante, plenitud del presente, presencia. En el interior, predominaria cierto
magnetismo del pasado y la figura del hidalgo, en la que se detiene especialmente.
En el exilio, el pasado son ruinas y melancolia, y en el antifranquismo, ironia amarga
y voluntad de sobrevivir.

Sostiene el autor que el tipo de modernidad propuesta depende de la vivencia y
concepcidn del tiempo y de la historia: “Las modalidades de convulsiéon inmediata y
mediata del tiempo individual y las diferentes formas de aprehensién colectiva del
tiempo entrafian visiones diferentes de la modernidad” (277).

3

La tercera parte de esta investigacién, titulada “El ensayo espafiol y el
polimorfismo de la modernidad”, sigue trabajando desde su oposicién categorial
“interior / exilio” que agudiza su visién contrapuesta de la produccién ensayistica
del periodo: “Una de las paradojas de la historia del pensamiento y del ensayo
durante el franquismo es que la toma de conciencia de la crisis inherente a la
modernidad se encuentra del lado del exilio, mientras que en el interior la crisis es
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negada o puesta en sordina (entre los ensayistas falangistas y entre los franquistas),
sea, en general, olvidada antes de ser evaluada (a partir de 1960-1962). En Drama e
identidad, de Trias, se habria dado conciencia de la crisis, pero en clave nietzscheana
y estructuralista” (293).

El capitulo primero de esta ultima parte, “Modernidad y modernizacién. Los
transmodernos”, que se despliega en tres epigrafes, comienza con una elaboracion
categorial, que nos aproxima a la etimologia de “modernidad” y a su concepcién,
tanto entre sus partidarios (Weber, Habermas, Gauchet), como entre sus detractores
(Nietzsche, Heidegger, Strauss), y en autores mas recientes (Arendt, Foucault,
Virilio) que ven la modernidad como un fenémeno complejo, todo lo cual se
completa con el desarrollo de la categoria “transmodernos”. Los desastres de la
civilizacién moderna son visibles y dolorosos, pero las criticas a la modernidad no
son necesariamente antimodernas o reaccionarias. Por lo que tiene el camino
abierto, a juicio del autor, un pensamiento critico con la modernidad, que no
renuncia a sus principios fundamentales. De hecho, la modernidad en marcha
incluiria una autocritica desde componentes unitaristas y panteistas, pertenecientes
a la tradicién cultural europea y mediterranea, que la obra de Zambrano testimonia
a su juicio de manera ejemplar.

En el segundo epigrafe, “La modernidad, sus definiciones y sus defensores — La
modernidad y sus detractores”, expone los conceptos de antimoderno (anti
revolucionario), contramoderno (contra revolucionario), tomados de Compagnon,
que los piensa por relacién a la revolucién francesa. Antes de 1789, no se podria
hablar de antimodernos, sino de tradicionalistas. Estos conceptos se aplican luego al
ensayo producido en el interior y en el exilio.

En el interminable después de la guerra, ensayistas del interior como Calvo Serer
y su grupo fueron a su juicio antimodernos. El grupo falangista de la revista Escorial,
que habria sido moderadamente antimoderno, evolucioné hacia una aceptacién de
la modernidad europea, tal seria el caso de Ridruejo, y de manera mas matizada en
Tovar y Lain. Fernandez de la Mora fue a su juicio contramoderno, por tecnocratico
autoritario, economicista y no democratico. Esta modernizacién a la manera
opusdeista, tecnocratica, ha marcado seguin el autor la modernizacién espaiiola. En
cambio, los ensayistas exiliados pensaron a su juicio la modernidad en funcién de
sus circunstancias personales, del contexto, de sus lecturas y reflexiones propias,
vinculadas al humanismo. Reflexionaron sobre su historia, su destino y sus
dificultades.

El ensayo de Maria Zambrano es transmoderno, pues mantiene “una visién que,
en ciertas tematicas, en ciertas, en ciertos libros, es plenamente moderna; pero en
ciertas tematicas, en ciertas aproximaciones, en ciertos libros, es plenamente
antimoderna, en el sentido estricto del término, es decir, que busca el uno, la
comunién y el fin de las dualidades, pero embebida de perspectivas plenamente
modernas. Hay una imposibilidad de discernir entre lo moderno y lo antimoderno
que todo transmoderno lleva consigo”. Partidaria del reencantamiento del mundo,
del fin de las dualidades, Zambrano no seria a su juicio en este punto representativa
de la filosofia, ni del ensayo de los republicanos espafioles.

El epigrafe tercero, “Los “transmodernos” en el exilio — Proyectos de modernidad
en Espaifia: de la ILE al antifranquismo, pasando por las élites franquistas”, de nuevo
parte de una concepcioéon francesa, en este caso con Marcel Gauchet y su “politica de
la autonomia”, para presentar de manera apretada las tendencias modernizadoras y
su influencia en el ensayo del interior y del exilio. Desde esa perspectiva utdpica, se
hacen afirmaciones rotundas, como la siguiente: “El punto de partida de la Espafia
del siglo XIX reunia -infelizmente- dos defectos mayores: la ausencia de un régimen
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poderoso, consciente de la importancia de la buena educacién y dispuesto a hacer
buenos ciudadanos y buenos espaiioles, y, de otro lado, la ausencia de una religién
plastica, como la anglicana, abierta alas novedades de la modernidad, a la tolerancia
religiosa, o al menos, no radicalmente opuesta a esas novedades” (310).

Las tendencias modernizadoras de Espafia, que surgieron a su juicio del
Krausoinstitucionismo y de la Francmasoneria, y promovieron una modernidad
unitarista de cardcter espinozista, mas o menos romantica, influyeron sélo en los
ensayistas del exilio; no en el ensayo interior, si acaso influido por tendencias
catdlicas aperturistas, no modernizadoras. A juicio del autor, la propuesta de
modernidad de la Segunda Republica habria sido un tanto incoherente y desde luego
tardia, pues el universalismo humanista, la fraternidad entre los pueblos, europeos y
americanos, el respeto del derecho internacional y el pacifismo no eran populares
en Europa en los afios 30 de emergencia de los totalitarismos y tensiones bélicas.

En este apartado, sefiala la influencia del humanismo utépico machadiano en
Fernandez-Santos, Goytisolo, el tltimo D. Ridruejo, y, también, de manera mas sutil,
en Ferlosio y en Garcia Calvo; aprecia, por otra parte, que los movimientos artisticos
de vanguardia contribuyeron a crear en el interior formas de sensibilidad
antiburguesas y antitradicionalistas.

El capitulo segundo de esta tercera parte, titulado “Una modernidad politica para
el porvenir y el agotamiento del humanismo”, se desarrolla en tres epigrafes, que
tienen su centro e hilo conductor en la exposiciéon de la que el autor aprecia como
Unica tradicién humanista espafiola moderna, heredada en mayor o menor medida
por los ensayistas del exilio. En este capitulo se hace mas patente el punto de vista
progresista utépico, que tifie axiolégicamente los supuestos historiograficos de la
obra.

En el epigrafe primero, “El tiempo politico y sus declinaciones multiples:
revolucién, democracia, utopia”, expone cémo se transforman estas tres grandes
palabras en los ensayistas espafioles del periodo. Contrapone visiones de exiliados,
como Ayala o Ferrater Mora, con las de autores del interior que ‘“durante la
postguerra, no tenian a su juicio los ojos atentos a las transformaciones profundas del
mundo entero y por consiguiente estaban lejos de ver ninguna revolucién moral,
menos aun una revolucién de los oprimidos. Para ellos la palabra “revolucién”
rimaba con lo que acababa de pasar durante la guerra civil espaifiola” (340).

Tampoco Ortega entendid a su juicio de revoluciones, y defendié “una imagen
deformada de la Reptblica combatiente de Largo Caballero y Negrin, desde
septiembre de 1936, de la que no tendra una experiencia directa”. Se refiere al texto
de Ortega, Concerning pacifism (1938), publicado en inglés y para ingleses, al que
se menciona curiosamente en espaiiol, “En cuanto al pacifismo...”, y en el que no
encuentra ninguna concepcién de pacifismo heredera del humanismo
krausoinstitucionista. Como tampoco la encuentra en su acercamiento a los Ensayos
liberales (1946) de Marafion, que fueron a juicio del autor los primeros responsables
de la falsificacién en Espafia de los términos “liberalismo” y “liberal” a partir de
1939: “Los ensayos liberales resultan ser, a pesar de su critica de la gestualidad
totalitaria y del vacio que credé en las masas, una apologia implicita del régimen
franquista, de la necesidad de mutilar las libertades” (393). Afirmaciones éstas muy
arriesgadas, que habria suscrito, por ejemplo, el Araquistain de las revistas Leviatdn
o Claridad, pero no el exiliado posibilista de los afios 50, que dialogaba desde
Cuadernos con el gran médico humanista espafiol.

Entre los exiliados, el autor dice haber encontrado revolucién moral, humana,
metaférica. Pero el contraste mayor entre interior y exilio estaria a su juicio del lado
de la utopia. Para los falangistas mas lucidos, como Ridruejo, se trataria de un pasado
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del que desembarazarse. El autor encuentra que en el ensayo de los exiliados se
habla sobre todo de utopia, no tanto de democracia, y presenta este tema de la utopia
desde Zambrano a Garcia Calvo. En algunos exiliados, el impulso utépico sobrepasa
a su juicio la historia. Se sienten testigos de un presente que avanza hacia un futuro
ideal, libre del pasado.

En el epigrafe segundo, “El humanismo republicano: la cola de un cometa”,
desarrolla su tesis, segun la cual el inico humanismo espaifiol moderno es el vigoroso
que hunde sus raices en el Humanismo renacentista, en el Erasmismo, en la
Ilustraciéon hispénica, y, a partir del siglo XIX, en el Krausoinstitucionismo, la
Francmasoneria, y los movimientos obreros republicanos. Se adopta aqui la version
francesa del erasmismo espafiol de Marcel Bataillon, que no dijo ni las primeras ni
las ultimas palabras sobre el tema. A su juicio, los intelectuales del interior fueron
incapaces de proponer un proyecto politico y humanista de modernidad para el pais,
estuvieron muy lejos del humanismo, si acaso mantuvieron una cierta dignidad, muy
limitada, en la indignidad de un Estado que privaba de libertades. Y sobre todo
habrian estado “desconectados de la razén humanista de los exiliados: grave
problema del cual no son muy conscientes, sobre todo en la época”. A partir de los
sesenta, se intentdé reconstruir una razén democratica, o una antidictatorial, en
ocasiones sobre bases marxistas amplias, otras veces sobre bases catdlicas. Ni
siquiera hubo humanismo en los afios sesenta, a su juicio, por la vigencia de una
razén tecnocratica, que cantaba el fin de las ideologias, y por un antihumanismo
atento al estructuralismo francés. No hubo a su juicio humanismo en el ensayo del
interior desde 1939. De nuevo el lector queda aqui en dudas ante la rotundidad de la
tesis, que de ser cierta significaria que Espafia se modernizé y occidentalizé
totalmente al margen del humanismo occidental, fenémeno que entraria en la
categoria de milagro sociolégico.

Al contrario, si hubo a juicio del autor un gran humanismo republicano, que se
encontraria en ensayistas exiliados como Civera, Luis Zulueta, Luis Abad Carretero,
Juan Cuatrecasas, Ramén Xirau, originales por no ligar su humanismo a una
perspectiva histérica, y en revistas como La Espariia peregrina o la revista Las Esparias.

De nuevo encontramos una cuestionable apreciacién de la obra de Ortega, en este
caso, de su concepcién del humanismo, a la que dedica dos parrafos escasos. El
humanismo del dltimo Ortega no se situaria, segun el profesor Tejada, en la tradicién
humanista espaifiola contemporanea, a saber, “humanismo-Ilustracién-ILE-
utopismo”. Ortega no habria investigado a su juicio hasta las raices ontoldgicas del
humanismo, como si hicieron Zambrano y Bacca. La orientacién ideoldgica de su a
priori se manifiesta en preguntas retéricas como la siguiente, hecha en el mejor estilo
del Araquistain de la revista Leviatdn: “En resumen, ;qué proyecto de modernidad
podia proponer a la juventud espafiola, si decia ser el testigo del enterramiento de
la modernidad y no estaba verdaderamente a favor de las democracias occidentales,
a pesar de su anglofilia siempre mitigada? (382). Sin embargo, el Araquistain que
publicé su necroldgica de Ortega en diciembre de 19585, en El Socialista, rectificd su
apreciacién sobre Ortega, considerando que formaba parte del legado intelectual
del que no se debia privar a la juventud espafiola. Este Araquistain dejé bien claro,
en “El pensamiento espafiol contemporaneo” (1949), que la intelectualidad heredera
del Krausoinstitucionismo no pertenece a la misma tradicién que el socialismo
marxista del PSOE y la UGT, o el anarcosindicalismo de la CNT.

El lector tendrad que discriminar si estas consideraciones sobre Ortega hacen
justicia a las posibilidades abiertas al humanismo en los tltimos desarrollos dados a
la razén histérica y narrativa en su propuesta de reforma de las humanidades, por
quien a mi juicio siguié siendo figura capital del ensayo filoséfico espafiol entre 1939
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y 1955. Como también el lector habra de preguntarse si la visiéon contrapuesta del
liberalismo y del humanismo en el ensayo del interior y del exilio, que se nos ofrece,
considera y aprecia adecuadamente los esfuerzos, hechos desde el interior, una vez
terminada la Segunda Guerra Mundial, por crear espacios de libertad y puentes con
el exilio. El pensamiento que hace sus propuestas en el ensayo interior se oculta y
vive aislado en el ostracismo, pero se comunica de manera sutil en la libre republica
de las letras y requiere claves hermenéuticas que el lector habra de juzgar si se han
aplicado adecuadamente en esta interpretacion.

Encuentra el autor que, en el exilio, los humanistas mas interesados en la historia
de las ideas abordaron una exploraciéon genealdgica de la historia del humanismo,
en Europa y en Espafia, merced a su sensibilidad krausista, a la influencia del
personalismo de Mounier, y al impulso del trabajo de Marcel Bataillon; asi, Joaquin
Xirau y Eugenio Imaz. M4s atin, los filésofos exiliados quisieron sondear también las
bases ontoldgicas del humanismo, mostrar sus dimensiones ocultas, siguiendo la
discusiéon sobre el humanismo entre Heidegger y Sartre, y también las ideas
estimulantes de Camus. Zambrano y Garcia Bacca serian muestra de esta
profundizacién ontolégica y critica del humanismo, sin perder de vista el
compromiso solidario machadiano.

El epigrafe tercero, “Los intérpretes ontolégicos del humanismo (Zambrano y
Garcia-Bacca)”, presenta el humanismo de Machado y también a Zambrano y Garcia
Bacca como buscadores de las fuentes de ese humanismo utépico republicano.
Ademas, se completa aqui el disefio propuesto de la tradicion del humanismo
republicano espaiiol, heredera de la Ilustracién, a saber, el Humanismo, el
Erasmismo (de Bataillon), el Krausoinstitucionismo y la Francmasoneria, con el
humanismo utépico de Antonio Machado, “martir de la causa republicana”, en su
Juan de Mairena: “El yo sin el tu no existe. El pueblo y la igualdad. Nadie es superior
a nadie. Critica de élites y masas. La igual cordialidad del yo con el tu. La dignidad
del hombre del pueblo.” (383)

En este apartado, estudia a Zambrano, Bacca, Fernadndez Santos, Ferlosio,
Goytisolo, y Garcia Calvo. A su juicio, el Machado cordial y democratico, atento al
instante y a los misterios del tiempo, que inspiré a los exiliados con vena humanista,
y tuvo lectores en los 60, fue perdiendo su influencia con el avance de los
acontecimientos en Europa. Por otra parte, la lectura de Machado entre los
intelectuales del interior no tuvo “los componentes utdépicos que se pueden
encontrar en Garcia-Bacca o las dimensiones césmicas, es decir ecoldgicas, de Maria
Zambrano” (389). No se toma en consideracion la obra de Pedro Cerezo sobre
Machado, Palabra en el tiempo (1975).

*

En conclusién, estamos ante un relevante trabajo de recopilacién de materiales y
de analisis de distintas propuestas sobre cuestiones como la modernidad, la utopia
y el humanismo en el ensayo esparfiol durante el franquismo. La notable complejidad
de esta obra, que no esta al alcance de cualquiera escribir, convierte también su
lectura en un considerable reto. Pues este magnifico libro del profesor Ricardo
Tejada no sélo enriquece conceptual e histéricamente al lector con su metodologia y
su reconstruccion del ensayo espaiiol entre 1939 y 1976, y sus propuestas en los
temas indicados, sino que pone a prueba su posicionamiento ante el pensamiento
espafiol en ese periodo. Opera en efecto en esta obra un aparato categorial,
preestablecido desde una elaboracién de fuentes filoséficas foraneas,
principalmente francesas, que lleva ademas, bajo la aparente frialdad y rigidez de
sus conceptos, una pasién progresista utépica al mando de sus apreciaciones. Este
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marcado a priori no sélo resta algo de frescura, siempre deseable, a la exposicién
de las fuentes espaiiolas, sino que, en lo que se nos alcanza, condiciona seriamente
los resultados obtenidos de su lectura.

Como indica el profesor Ricardo Tejada en las ultimas palabras de sus
conclusiones, “somos deudores de los unos y de los otros”, por lo que tenemos que
comprender siempre mejor, no sélo a los otros que conservaron la utopia en la
Numancia errante, sino también a los unos que abrieron espacios posibles de
libertad y de humanidad, y que tendieron puentes a los otros, desde el interior
sofocante. Sélo nos queda recomendar la lectura de esta excelente obra y felicitar
sinceramente a su autor, por su sobresaliente esfuerzo y por su valiosa contribucién
a una de las conversaciones histérico-filoséficas que mas interesan a nuestra
sociedad y a aquellas otras que encuentran apasionantes los destinos espaiioles.

Gerardo Bolado
SCHEFE
ORCID:0000-0001-7338-9246
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Cerezo Galan, Pedro. Ortega y Gasset. Maestros de pensamiento en la Espafia del siglo
XX. Madrid: Guillermo Escolar, 2023. 544 pp.

Pedro Cerezo Galan, cordobés de nacimiento en 1935, ha sido catedratico de
Historia de la Filosofia; y no uno entre otros, sino destacado y principal en nuestra
filosofia oficial de los tltimos 50 afios. El fue uno de los hermanos mayores de la
generacién de Joévenes Filésofos, que contribuyé a la normalizacién de nuestra
institucion filosoéfica desde el Tardofranquismo y la Transicién, de manera especial
dentro del area de Filosofia, protagonista singular en la subida de nivel de nuestro
conocimiento critico de la historia de la filosofia. Sus estudios y propuestas han sido
atendidas con respeto en nuestra ultima filosofia.

Caracteriza al académico cordobés la independencia e intensidad con la que se
ha consagrado a su obra, de la que la excelencia es también signo de identidad. Sus
publicaciones han contribuido de manera esencial a la roturacién del campo propio
de la historia de la filosofia contemporanea en Espaiia.

En efecto, debemos a su experiencia del hispanismo en sus cursos de cultura para
estudiantes extranjeros en la Universidad de Granada, y también a su conviccién
hermenéutica de que se filosofa desde la propia tradicién, la fecunda dedicacién de
Pedro Cerezo a la historia del pensamiento espafiol contemporaneo, de la que han
resultado algunos de los mejores estudios recientes sobre Unamuno y la generacién
del 98, sobre Ortega y la generacién del 14, sobre Zubiri y la generacién del 36, y
proximamente sobre Maria Zambrano. Desde su profundo conocimiento de la
filosofia contemporanea, aquilata en ellos el pensamiento filoséfico espaifiol,
poniendo a sus protagonistas y su obra, mas alld del ambito espafiol, y del todavia
mas amplio del hispanismo, en su lugar dentro de la tradicién filoséfica occidental.
De esta manera, supera el pobre desarrollo tedérico y la limitada proyecciéon
internacional que aporta a nuestros filésofos y escritores el hispanismo culturalista,
al desgajarlos de su momento en la gran tradicién occidental.

Cabe distinguir dos momentos en la produccién de Pedro Cerezo dedicada al
pensamiento espafiol. Uno primero de Publicaciones circunstanciales, que son
articulos de revista o capitulos y ediciones de libro colectivo, prélogos, escritos por
esto o por lo otro, con frecuencia centenarios. Si bien, el caracter ocasional de estas
publicaciones espontaneas no las priva del sentido y la unidad general de la obra de
su autor. De ahi, un segundo momento, nunca cerrado y definitivo, de publicaciones
temdticas, que son recopilaciones de trabajos circunstanciales reelaborados,
completados, ordenados y consignados conforme a la 16gica tematica que preside la
produccién del historiador filésofo y filésofo historiador cordobés. Los niucleos
tematicos de estas publicaciones, pueden ser autores, por ejemplo, en publicaciones
como Palabra en el tiempo: Poesia y filosofia en Antonio Machado (Gredos, 1975),
Ortega y Gasset. Voluntad de aventura... (Ariel, 1983), Las mdscaras de lo trdgico.
Filosofia y tragedia en Miguel de Unamuno (Ariel, 1996), o El héroe de luto. Ensayo
sobre el pensamiento de Baltasar Gracidn (I. Fernando el Catélico, 2015), o Las muchas
almas de Menéndez Pelayo (Tantin, 2019). Pueden ser también procesos historicos de
alcance generacional, como EI mal del siglo. Conflicto entre Ilustracién y
Romanticismo en la crisis finisecular del siglo XIX (Biblioteca Nueva, 2003), o
articulados como una galeria de retratos, p. ej., Claves y figuras del pensamiento
hispanico (Escolar, 2011). En fin, el nicleo tematico pueden ser también procesos
histérico-hermenéuticos, como en EI Quijote y la aventura de la libertad (Biblioteca
Nueva, 2016). Encontramos publicaciones tematicas de Pedro Cerezo desde los afios
70, y predominan desde su jubilacién de la catedra.

Maestros de pensamiento en la Espafia del siglo XX es una publicacién tematica,
caracteristica de este ultimo periodo de la obra de Pedro Cerezo, y no una
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monografia mas, sino una sistemdatica en la que se aproxima a un periodo del
pensamiento espafiol desde sus autores de referencia. Recoge en efecto trabajos
sobre la metafisica, la filosofia de la historia, la antropologia, o la filosofia moral y
politica, el pensamiento social, etc., de los que fueron sus maestros de pensamiento,
y de cualquiera que se acerque a ellos. Precisa enseguida Pedro Cerezo, con buen
criterio, que no todos los maestros de pensamiento en la Espafia del siglo XX fueron
maestros suyos, ni estan en esta obra.
Maestro de pensamiento es

quien con su actitud, su disciplina intelectual y su obra nos hace crecer mental y
culturalmente como personas. Al maestro se le reconoce por tres sefias decisivas, su
exigencia, su excelencia y su magnanimidad o generosa dedicacién. La exigencia
estriba en la alta capacidad para abrir ... un camino de pensamiento..., llevando mas
lejos, mas adentro en la espesura, la calida y vivificante claridad... Su oficio clarividente
lleva el sello de la excelencia por la altura y calidad de su contribucién creadora... y
con su exceso nos arrastra tras de él y mas alla de si ... Todo maestro resulta ser, en
algun respecto, ejemplar, un exemplum vitae, que pone en marcha, con su esforzada y
paciente dedicacién, nuevas posibilidades de existencia (Prélogo).

En la introducciéon estudia los paradigmas del pensamiento espaiiol
contemporaneo, que representaron las tres grandes figuras que lo encabezan: el
trdgico de Unamuno, reflexivo de Ortega y especulativo de Zubiri. Desvela aqui el
secreto vinculo que une la concepcién unamuniana de existencia, la orteguiana de
vida y la zubiriana de inteligencia sentiente.

El apartado primero estudia varios aspectos de la figura y la obra de Ortega y
Gasset. Ante todo, estudia el nacimiento de su vocacién y sus origenes filoséficos,
también el “realismo poético” como sentido de la realidad mas relevante en el
Ortega de Meditaciones del Quijote, el pdthos de la indigencia, el éthos de la
contingencia y el I6gos de la indagacioén, y el compromiso de la razén vital con lo
circunstancial y contingente frente al principalismo de Leibniz.

El apartado segundo, tiene por objeto la concepcién de la realidad en Xavier
Zubiri. Comienza estudiando desde Ortega la concepcién zubiriana de la metafisica
y su &mbito. Zubiri es también un pensador de la crisis. Estudia su concepcién de la
inteligencia como aprehensién de realidad y su antropologia del ser humano como
animal de realidades. La libertad consiste en estar-en-realidad. Se detiene en fin en
la concepcioén zubiriana de la historia como dinamismo de la mundificacion.

El apartado tercero estudia la antropologia filoséfica de Pedro Lain Entralgo.
Desarrolla su concepcién del cuerpo humano, de la alteridad y la comunicacién, en
su idea del humanismo y la reconciliacién cultural, etc. El cuarto apartado explica el
itinerario de José Luis Lépez Aranguren como pensador moral y politico, y como
intelectual. El apartado quinto expone la concepcién de la corporeidad en la
Antropologia metafisica de Julidn Marias Y el sexto apartado, que es més breve, hace
una semblanza del maestro de la escuela tomista catalana, Jaume Bofill, deteniéndose
en su concepcién de la experiencia metafisica.

El apartado séptimo, “Francisco Ayala o el éthos de la libertad”, recoge tres
estudios dedicados al longevo escritor y pensador liberal. En el primero, expone la
posicién de Ayala ante la crisis del liberalismo y del Estado nacional. El segundo es
una presentaciéon del libro de Ayala, Los Politicos. El texcero es su prélogo al libro
del escritor exiliado, Ensayos politicos y sociolégicos.

El capitulo octavo y ultimo comenta el libro, Cervantes y la libertad, del poeta y
ensayista granadino Luis Rosales. Maestros de pensamiento en la Espafia del siglo XX
concluye indicando la procedencia de los textos, cuatro de ellos inéditos, que forman
una unidad prefigurada por ellos, como si hubieran sido piezas elaboradas a tal fin.
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Pedro Cerezo Galan es una voz imprescindible de la necesaria continuidad de
nuestro pensamiento y de nuestra cultura, y lo es de manera muy consciente en esta
obra en la que rinde homenaje a sus maestros que también son los nuestros. Sin
maestros, sostiene, la cultura es imposible, toda produccién deviene “adanica,
silvestre y efimera”, pues resulta de una creatividad intrascendente y subjetiva. Sin
maestros no hay continuidad, nada arraiga ni progresa. Por eso, esta obra quiere ser
un “homenaje de gratitud” a sus maestros, cuya obra creadora

no se nos ofrece para la imitacién, ni siquiera para la emulacién, sino para poder pro-
seguirla y, en el mejor de los casos, trascenderla desde su propio impulso e inspiracién
(Prélogo).
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Garcia, Elvira, Soto, Laura y Trapanese, Elena (Coords.). México-Espafia:
Aportaciones a las teorias de la justicia. Concepciones multidisciplinarias. México:
UNAM, 2023. 286 pp.

La presentacion de este extenso e interesante trabajo de investigaciéon corre a
cargo de Raul Alcala Campos, doctor en Filosofia de la Ciencia, con especialidad en
hermenéutica y multiculturalismo por la UNAM. El profesor Campos nos explica que
este trabajo de investigacién proviene, en buena parte, de analisis filoséficos sobre
conceptos que permiten comprender el mundo que nos rodea, tanto a nivel global
como local. Uno de estos conceptos, que los autores consideran central, es el de
justicia. Sin embargo, sefiala que no es un concepto aislado en su aplicacién
concreta, sino que se relaciona con muchos otros, estableciendo una especie de red
que permite comprender situaciones y tomar decisiones. Conceptos como igualdad,
libertad, amnistia, perdén, solidaridad, caridad, feminicidio, corrupcién y muchos
otros forman parte de esta red. No obstante, afirma, es importante mencionar que la
relevancia de cada concepto depende de la situacién en cuestién. En otras palabras,
no todos estos conceptos tienen cabida en cualquier caso. Es decir, no consideran
que exista una concepcién unica, universal y absoluta de justicia. Esto es
precisamente lo que han estudiado a lo largo del proyecto. En definitiva, para los
autores, no existe una idea universalmente aceptada de justicia, sino mas bien una
pluralidad de propuestas, algunas de las cuales tienen una pretensién de
universalidad. Sefiala cémo la diversidad de concepciones de justicia, a las que se
han enfrentado, los han llevado a referirse a sus practicas en situaciones concretas.
Por ejemplo, al abordar el fin de conflictos bajo determinadas condiciones que
requieren una versioén de justicia transicional en aras de lograr una paz duradera.

No obstante, afirma que hay una situacién diferente enla concepcién y aplicaciéon
de la justicia en casos de injusticias relacionadas con las mujeres. En este &mbito nos
encontramos con demandas de justicia econémica, participacién politica, proteccion
contra la agresién sexual, feminicidios, igualdad en el ambito profesional y muchas
otras cuyas raices se encuentran a lo largo de toda la historia humana.
Recientemente, gracias a los estudios de género, se ha visibilizado un tipo de
injusticia que de cierta manera habia pasado desapercibida, y se manifiesta en un
ambito donde se supone que prevalece la mejor formacién del ser humano: el campo
de las ciencias naturales, sociales y las humanidades. Estas injusticias epistémicas
priorizan las contribuciones de conocimiento generadas por hombres en detrimento
de las generadas por mujeres, y también se observa un trato poco amigable hacia
estas ultimas por parte de los primeros.

Para concluir, sefiala que son conscientes de que su proyecto no se limita a un
unico ambito, sino que se mueve dentro del campo interdisciplinario. En este
sentido, va mas allad de un plan de estudios filoséfico y de su practica académica,
aunque sin alejarse por completo de la filosofia. El concepto central del proyecto, la
justicia, se ubica como un valor importante y se relaciona directamente con otros
valores. Por tanto, requiere un estudio filoséfico. Sin embargo, su objetivo es que
estos estudios nos permitan comprender las diferentes situaciones que se presentan
en la vida cotidiana y, a partir de ello, dar el siguiente paso para tomar decisiones al
respecto, es decir, su aplicacion. Destaca, tal como se refleja en el titulo del proyecto,
que estas reflexiones sobre el tema que les ocupa se sittian en Espafia y México. En
estos paises se encuentran situaciones compartidas en algunos casos, asi como otras
especificas de cada uno. Sin embargo, consideran que estas ultimas pueden ser
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iluminadas desde una perspectiva externa, desde el otro pais, lo cual enriquece la
comprensioén y, por supuesto, también a este proyecto conjunto.

Por ultimo, recalca que el libro titulado México-Espafia: Aportaciones a las teorias
de lajusticia, es el resultado de los trabajos de investigacién presentados por algunos
miembros de un proyecto de la UNAM. Esta obra, coordinada por tres destacadas
académicas es la primera de dos publicaciones que realizardn como productos de
este proceso de investigacién. El libro se dedica a la parte tedrica de la justicia,
abarcando un periodo temporal que va desde finales del siglo XIX hasta principios
del siglo XXI, y un espacio geografico hispanohablante: México y Espafia. A lo largo
de su lectura, se podran apreciar las contribuciones de las teorias de la justicia
compartidas por ambos paises, especialmente en relaciéon con temas actuales que
les afectan. El segundo volumen, que ya esta en desarrollo, se centrard en la
aplicacion practica de estas teorias en casos concretos. Termina diciendo que el
objetivo de estas contribuciones sea ampliar nuestra comprensién del mundo actual.

El libro se divide en dos partes. La primera lleva por titulo: “Teorias de la justicia
en los siglos XIX y XX”. Y la segunda: “Teorias de la justicia hoy en dia”.

Paso a analizar los contenidos y autores de la primera parte. En el capitulo titulado
“Repensar la justicia en los marcos de un Estado social. Reflexiones desde el
liberalismo para plantear la posibilidad de situaciones pacificas”, la doctora Dora
Elvira Garcia Gonzalez, nos presenta un interesante didlogo entre la teoria de la
justicia de John Rawls y las contribuciones del liberalismo mexicano del siglo XIX,
que culminaron en la redaccién de la Constitucién de 1857. En este sentido, la autora
resalta la importancia de la tolerancia y la libertad de culto y creencias en la
construccién del Estado-naciéon mexicano. Ademas, Garcia Gonzalez nos muestra la
coyuntura tedrica entre los modelos liberales estadounidense y mexicano, ambos
anhelando alcanzar la justicia y establecer la libertad. La propuesta de Garcia
Gonzalez consiste en repensar la justicia a partir de los liberalismos que se
esforzaron por concebir un nuevo modelo de Estado. Segun la autora, esta
perspectiva puede ayudarnos a considerar la posibilidad de vivir en situaciones
justas y pacificas en el futuro.

El segundo de los capitulos, “Repensar la justicia. El legado del regeneracionismo
espariol en el siglo XX” del doctor Manuel Lépez Forjas nos introduce a la figura de
Joaquin Costa y Martin, un pensador clave del regeneracionismo espafiol, una
corriente intelectual heterogénea que surgié durante la segunda mitad del siglo XIX.
Esta corriente intelectual, con raices republicanas y liberales, abogaba por una
concepcidn integral de la sociedad en la que los derechos humanos y la cultura
desempefiaban un papel fundamental. Lépez Forjas destaca el didlogo que Costa
establecié con movimientos y autores europeos y espaifioles de su época. El autor
nos guia a través de la teoria costiana del colectivismo agrario, una propuesta de
justicia capaz de abordar la decadencia de Espafia y combatir el sistema caciquil,
principal responsable de la alta tasa de analfabetismo y la pobreza generalizada en
el pais.

El tercer capitulo o articulo, “Teorias de la justicia en la filosofia mexicana”, la
doctora Laura Alicia Soto se centra en los siglos XX y XXI y toma en cuenta los
contextos politicos y sociales especificos de México que han generado debates
sobre temas como la identidad, la unidad nacional, la educacién y el papel de la
filosofia. A través de enfoques tedricos que han dado lugar a diversas propuestas
filoséficas, Laura Soto examina algunas nociones de justicia, destacando la nocién de
“justicia social” surgida de los movimientos revolucionarios a principios del siglo
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XX. A partir de ahi, se analiza la relaciéon entre esta nocién de justicia y la identidad,
con el objetivo de encontrar una posible unidad nacional, para luego abordar los
argumentos frente al iusnaturalismo. El texto concluye planteando la apuesta por el
pluralismo filoséfico exigido por las practicas culturales observadas a fines del siglo
XX y principios del siglo XXI.

En el cuarto articulo, “Memoria y justicia, memoria como justicia. Reflexiones
acerca del exilio de 1939 y su legado”, la doctora Elena Trapanese destaca la
importancia de considerar la memoria histérica como elemento crucial para el
analisis de la justicia. Trapanese examina los conflictos vividos en Espafia durante el
siglo pasado, incluyendo la guerra civil, la dictadura franquista y la transiciéon
democratica, para reflexionar sobre la relacién entre la memoria histérica y la
justicia social. A través del analisis de pensadores como Maurice Halbwachs, Maria
Zambrano, Reyes Mate, Maria Teresa Leoén, Stuart Hall y Walter Benjamin, Trapanese
nos invita a comprender la imperativa necesidad de la memoria en aquellos que
experimentaron las injusticias politicas y sociales en carne propia.

El dltimo capitulo de esta primera parte, titulado “;Tiene limites la concordia?”,
estd escrito por el doctor José Luis Mora, miembro de nuestra Sociedad Cantabra de
Historiadores de la Filosofia Espafiola. En él, ofrece un estudio sobre la relacién entre
justicia y concordia, tomando esta ultima como la idea guia para la reconstruccién de
la paz y la convivencia humana después de conflictos traumaticos, como la guerra
civil espafiola o el largo enfrentamiento entre el Estado colombiano y las Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia (las FARC). En diadlogo con el pensamiento
humanista espafiol de Luis Vives y Maria Zambrano, pero también analizando los
testimonios acerca de los recientes acuerdos de paz firmados en Colombia en 2016,
Mora presta especial atencion a la funcién de la misericordia y la piedad en la
conformacién de la convivencia humana, sefialando la urgencia de recuperar una
idea de justicia transicional, es decir, histérica y no legalista, como el verdadero
fundamento para toda convivencia democratica.

La segunda parte del libro comienza con el articulo titulado, “Amnistia: justicia y
sentido comun” escrito por el doctor Raul Alcald Campos en el que aborda los
procesos de amnistia y perdén en la imparticién de justicia. A través del andlisis de
filésofas como Martha Nussbaum y Hannah Arendst, el articulo de Alcald muestra la
importancia del perdén y la amnistia en la busqueda de la paz. El fundamento teérico
de los procesos de amnistia en los Estados modernos revela la necesidad de
considerar el sentido comun, propuesto por filésofas como Dora Elvira Garcia, como
un elemento para reflexionar sobre los acuerdos sociales. Alcala analiza la memoria
histérica de las injusticias cometidas en México, Africa y Latinoamérica. Este tema es
paradigmatico, especialmente en consideracién a las solicitudes de amnistia y
reconciliaciéon nacional que el gobierno de la cuarta transformacién promueve en
aras de la paz.

En el segundo de los, articulos “Justicia de género y cuidados” de la profesora
Emérita de la Universidad Auténoma de Madrid, Virginia Maqueira D’Angelo
formula el concepto de cuidado en relacién con los estudios de género. Las
desigualdades en las relaciones de género producen situaciones desiguales en el
ambito del cuidado. Esta estructura en el sistema patriarcal expone diferencias entre
hombres y mujeres, asi como dicotomias que se establecen como parte de los
marcos ideolégicos que justifican y legitiman la distribucién injusta de las
responsabilidades de cuidado. Estas injusticias son resultado de las desigualdades
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de género en la sociedad y en el papel de las mujeres en relacién con el cuidado, lo
cual evidencia la falta de justicia en una sociedad.

En el tercero de los articulos, “De la critica a la desigualdad de género a la
conformacién de una sociedad justa”, Miriam Diaz Somera, doctoranda en Filosofia,
aborda la filosofia de Vera Yamuni Tabush y su influencia en Graciela Hierro. Ambas
filésofas abrieron el camino para la reflexién filoséfica feminista en México durante
la segunda mitad del siglo XX al examinar las posibles bases para construir una
sociedad sin desigualdades de género. El articulo expone las propuestas de Vera
Yamuni y Graciela Hierro, quienes abordan enfoques de justicia en sociedades
donde prevalecen las desigualdades. A partir de esto, Miriam Diaz reflexiona sobre
formas de superar las injusticias sociales, tomando como base las observaciones de
Yamuni sobre las desventajas de las mujeres y las propuestas de accién planteadas
por Hierro para lograr la equidad.

En el cuarto capitulo”, “Justicia, memoria y lengua” Francisco Diaz Estrada,
miembro de la catedra UNESCO de Etica, Cultura de Paz y Derechos Humanos,
aborda las problematicas de discriminacién, precarizacién y falta de acceso a la
justicia que enfrentan las personas que hablan lenguas indigenas en México. Estas
formas de violencia son innegables, y las reflexiones de Francisco Diaz buscan
arrojar luz sobre la busqueda de nuevos enfoques de justicia desde una perspectiva
comunitaria, en colaboracién con la pensadora y destacada activista Yasnaya
Aguilar. El texto presenta un analisis critico de la castellanizacién en México,
evidenciando cémo las politicas educativas han funcionado como programas de
colonizacién. Francisco Diaz propone una aproximacién para implementar la justicia
en el contexto de las personas que hablan lenguas indigenas, defendiendo que las
lenguas son igualmente importantes que sus hablantes.

El ultimo de los articulos, “Reflexién sobre la justicia desde una perspectiva
feminista: Una aproximaciéon a la relaciéon entre la impunidad y la violencia
feminicida en México” de la maestra en filosofia de la cultura por la UNAM, Tania
Espinoza Altamirano, destaca la urgencia de considerar conceptos de justicia en
beneficio de las mujeres. A través de un andlisis cuidadoso y riguroso de datos y
estadisticas sobre violencias, Tania Espinoza expone las desigualdades de género
que filésofas y activistas feministas como Graciela Hierro, Rita Segato, Rocio Morales,
Julia Monarrez y colectivos a favor de la igualdad de género han sefialado y que
demandan superar con urgencia. El objetivo es visibilizar las disparidades e
injusticias sufridas por las mujeres y promover la incorporacién de la perspectiva de
género en la construccién de una justicia social y normativa.

El libro, resultado de un trabajo entre investigadores mejicanos y espafioles, nos
ensefla la mnecesidad del trabajo conjunto entre filésofos espaifioles e
hispanoamericanos. No es posible hacer una filosofia espafiola sin tener en cuenta la
filosofia elaborada en los distintos paises de la América hispanohablante. Podemos
sefialar la labor llevada a cabo por excelentes investigadores acerca de la filosofia
colonial en Venezuela o en Pert, las aportaciones de filésofos espaiioles en el exilio
como Juan David Garcia Bacca y los actuales estudios interdisciplinares que teniendo
como eje y fundamento la Filosofia, intentan resolver los urgentes problemas que
tienen planteados de un modo interdisciplinar, con ayuda de otras ciencias
humanisticas.

La Filosofia no sélo no se puede desentender de estos tremendos retos que afloran
en Hispanoamérica, sino que debe ayudar a aportar posibles soluciones a los
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problemas de justicia, identidad y desigualdades. Paises jévenes que necesitan
nutrirse de la Filosofia en general y de la Filosofia espafiola en particular.

Para poder juzgar cada una de estas aportaciones de un modo lo mas objetivo
posible, tendriamos que dialogar con cada uno de sus autores, algo que aqui no es
posible, pero invito a los lectores a hacerlo para poder discrepar o estar de acuerdo
en los planteamientos que se defienden en este largo trabajo conjunto de
investigacién, en el que los autores escriben implicados y acuciados por las diversas
situaciones de injusticias que se les presentan.

Maria del Carmen Dolby Mugica
UNED-Cantabria
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Gallardo, Ernesto, Lizaola, Julieta (Coords). La tradicién humanista y Nueva Espafia.
México: UNAM, Fides Ediciones, 2023. 281 pp.

Ellibro objeto de esta resefia consta de tres partes. La primera de ellas trata sobre
“El pensamiento humanista-hispdnico: Filosofia y Ciencia”. La segunda, sobre
“Humanismos y nuevas conformaciones socioculturales en Nueva Espaifia" y la tercera,
sobre “Dilemas de la tradicién humanista”.

El profesor Ernesto Gallardo de la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM,
explica en el prélogo el contexto en el que este trabajo de investigacién se ha
desarrollado: la conmemoracién de los 500 afios de la llegada de Cortés a las costas
de lo que hoy es México, asi como el recuerdo de los cinco siglos de la caida de
Tenochtitlan. Ellos han motivado una revisién histérica y filoséfica que sigue vigente.

La pregunta que se hace es la siguiente: ;qué relaciones culturales se tejieron en
la construccién de las nuevas identidades del recién conquistado y colonizado
continente americano? En concreto, jcomo se generaron los intercambios,
apropiaciones y las intrincadas conexiones que hubo entre los Reinos de Castilla y
Aragén durante el siglo XVI y XVII, con los diferentes pueblos de nativos americanos
en la actual geografia mexicana?

El contexto histérico, como sefiala Gallardo, es el de los reinos europeos de los
siglos XV y XVI. Entre ellos, hay confrontaciones militares, acuerdos politicos entre
nobles feudales y violencia adherida a las expansiones de las coronas que estuvo
acompafiada de un espiritu de renovacioén intelectual y religiosa en algunas zonas de
Europa, que en la historiografia clasica es conocida como Renacimiento.

Al mismo tiempo, sefiala la situacién de lo que hoy llamamos México. Los distintos
pueblos originarios que se disputaban el control de las rutas comerciales; pactaron
entre ellos con el afdn de derrotar enemigos comunes; compartian divinidades,
aunque se distinguian por algin ser superior que los signaba, razén por la que no
tenian unidad estructura; las identificaciones de los nativos americanos eran
parciales y la geografia era un impedimento para que pudieran integrarse.

El choque entre las dos culturas se explica a juicio del autor de la siguiente
manera. Los europeos, como argumenta Wallerstein, llegan a América porque
buscaban ampliar su economia conectandose mas rapido con Asia y evitando a toda
costa comerciar con los Otomanos que acababan de tomar Constantinopla. Este
esfuerzo emprendedor movera la historia hacia dos rumbos disimbolos: 1) la
modernidad capitalista que comenzé a implantarse en territorio americano con el
colonialismo internacional, junto con el impulso esclavista del Africa negra; 2) y la
construccién social de una identidad americana que no aceptaba ser europea,
aunque sus raices eran cristianas e indigenas. Y por parte de los pueblos nativos,
constatamos que las disputas entre los pueblos nativos americanos y los viejos
rencores que mantenian, les impidié ver el futuro de las derrotas militares y
distinguir con claridad el latigo de los conquistadores europeos. Algunos caudillos
indigenas decidieron apoyar las empresas militares de un pufiado de desconocidos
extranjeros con tal de alcanzar la venganza deseada. Esa fue la razén de que las
conquistas tuvieran éxito, ya que todo fue posible gracias a las fuerzas implacables
de miles de nativos americanos que pretendian derrotar a pueblos con los que tenian
antiguas rivalidades. Las identidades nacionales o culturales no existian, de tal modo
que no habia bandos entre los distintos pueblos americanos: las diferencias entre los
originarios americanos exaltaba los odios y también justificaba la forma en que se
hacia la guerra y se destruia a los dioses protectores de los caidos en las luchas
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armadas. Este fue el panorama del choque entre dos culturas sin nada en comun, sin
compartir ningun referente o contenido cultural.

La pregunta que, a continuacién se hace es la siguiente: scémo fue posible, en
estas circunstancias, que hubiese apropiaciones, intercambios y construcciones
culturales? ;Cémo es que la diferencia y el choque terminaron en intrincadas
conexiones culturales que superaron la distancia e incompatibilidad, y se arraigaron
con otras formas culturales en el recién “inventado” continente americano?

La primera de esas circunstancias a tomar en cuenta es que la Conquista de
América se dio en medio de una revolucion espiritual e intelectual en diferentes
reinos europeos. Eso que de manera general se ha establecido en la historiografia
como el Humanismo y que aparece en el siglo XIV con el impulso de la literatura y
de los estudios clasicos. Luis Villoro ha insistido que, durante esta ultima parte de la
Edad Media, los filosofos humanistas le dan al ser humano un papel activo en la
construccién de la historia, poniendo la dignidad del sujeto en el centro de sus
reflexiones. El Humanismo medieval y renacentista tendra una influencia directa en
los religiosos que acompafiaron la evangelizacién de los pueblos americanos, y en
algunos de los conquistadores espafioles, como es el caso de Hernan Cortés.

El Humanismo espaifiol tuvo en la Escuela de Salamanca a dos grandes
representantes: Vitoria y Soto. Estos dominicos que formaban parte de la
Universidad de Salamanca le dieron continuidad a las discusiones escolasticas que
venian del siglo XV. Ambos reflexionaron en torno a la autoridad del Papa y del rey
sobre los territorios conquistados y gobernados, acerca de la legitimidad de la
guerra y los derechos del derrotado, y sobre la legalidad de la posesién de bienes
adquiridos después de la guerra y en tiempos de paz. Esta discusién formaba parte
de lo que ocurria en ese momento en los reinos espatfioles del siglo XV, que hacian
un esfuerzo por sacudirse el dominio de los musulmanes de la peninsula ibérica.

Otra circunstancia que resulta interesante resaltar, es la pluralidad cultural de los
reinos espaiioles, que también se integra a la identidad americana. La reconquista
de la peninsula ibérica no borraria la profunda huella que dejé en su cultura la
convivencia durante ocho siglos de los tres monoteismos. Muchos de los primeros
conquistadores que vinieron a México provenian de la regién de Extremadura. Ese
signo que parece menor dejé en nuestro pais a uno de sus simbolos religiosos mas
complejos de integracién identitaria: la Virgen de Guadalupe. El cristianismo que se
implanté en América y en México en particular, quiso “sustituir”’ y “desarraigar”,
como escribe Gruzinski, las imagenes de la religiosidad indigena por promover la
“idolatria”. Al final, el cristianismo impuesto en la Nueva Espaiia resulté algunas
veces en un sincretismo, pues una representacion de Maria, con nombre arabe
(Guadalupe), fue ubicada en un antiguo santuario indigena donde se adoraba a una
madre primordial (Toci Tonantzin), con el objetivo de evitar que los recién
convertidos repitieran las conductas idolatricas. La transferencia de estos simbolos
religiosos que habian nacido en otro continente tuvo un derrotero muy distinto al que
habian esperado los misioneros que pretendian evangelizar a los indigenas
quitandoles cualquier rasgo de la vida sagrada politeista.

El testimonio que ofrece sor Juana Inés de la Cruz, la poeta e intelectual
novohispana de mediados del siglo XVII, sobre la historia del descubrimiento de
América, la Conquista y la cultura novohispana, es otro ejemplo de la conciencia de
los resultados de ese proceso de apropiacion. En sus loas, sor Juana analiza la mezcla
de las tradiciones de ambos lados del mundo que, a pesar de las tensiones y
diferencias, fueron incorporando sus ritos y visiones cosmogoénicas. El esfuerzo que
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hace sor Juana por comprender qué sucedié en la Nueva Espafia, reconociendo las
enormes disparidades culturales, registra la pregunta acerca de peculiaridad de la
identidad americana. Sor Juana se cuestiona, “jqué sucedié?”. Su erudicién le
permite a la monja jerénima reconstruir la llegada de Colén; las discusiones
teoldgicas y filosoéficas de la naturaleza del indigena, la visién de los indigenas, y la
conclusién de los sucesos en la realidad novohispana. En las loas, sor Juana registra
que, en el espiritu religioso mexicano, perduran las antiguas deidades vitales de los
indigenas y la evangelizacién cristiana.

El profesor Gallardo sigue diciendo que, uno de los hechos importantes que hay
que resaltar, es como la ciencia de los siglos XVI, XVII y XVIII en territorio
novohispano, comenzé con el reconocimiento de las riquezas naturales americanas.
El caso del chocolate, el jitomate, el guajolote y las diferentes especies que
impactaron la gastronomia mundial es conocido. Se olvida que el desarrollo de otras
cosas como la geologia, la astronomia, la arqueologia, la descripcién de animales
exébticos por medio de la zoologia, fueron producto de cientificos novohispanos que
aportaron su saber y pericia al crecimiento del conocimiento y a la maduracién de
las disciplinas modernas como la fisica, la quimica y la biologia. La comunicacién
entre cientificos europeos durante el Renacimiento y la Ilustracién se mantuvo de
manera constante con América y estuvo siempre presente y retroalimentandose. Es
dificil que se reconozca a esos cientificos novohispanos, pero uno de los empefios de
la nueva investigacién del México de la Colonia, se ha dirigido a sacar ala luz a esos
talentos que proporcionaron soluciones y analisis novedosos para los problemas de
la ciencia.

Termina su prélogo afirmando que este libro tiene la determinacién de unirse a
las narrativas histéricas y filoséficas contemporaneas que se proponen la tarea de
revisar los acontecimientos del México de los siglos XVI, XVII y XVIII para ahondar
en la dificil labor de comprendernos un poco mejor.

En la Introduccién, la profesora Julieta Lizaola Monterrubio de la Facultad de
Filosofia y Letras, UNAM, explica el contenido y los objetivos de este trabajo de
investigacién conjunto. Asi afirma que este trabajo de investigacién recoge, a través
de diversos ensayos, las reflexiones que ha suscitado observar el nacimiento y
despliegue del periodo colonial teniendo presente que este proceso se sucede bajo
la impronta de la escolastica y la jurisprudencia espafiola, es decir, de los contenidos
del humanismo ibérico; asi, la primera parte corresponde a la estudio e investigacion
de sus preocupaciones filoséficas y cientificas con el titulo de: Pensamiento
humanista hispénico: filosofia y ciencia. Empieza con el ensayo de Miguel Angel
Pena Gonzalez (Universidad de Salamanca) con una amplia reflexién sobre “La
Escuela de Salamanca y sus posibles proyecciones y contextos”. Parte de la
necesidad de recorrer el proceso histérico de las ideas que dieron origen a la
mencionada Escuela. Observa que su antecedente inmediato es el aristotelismo de
corte empirista del siglo XV, establecido al interior de la Universidad de Salamanca,
y del nominalismo proveniente de la Universidad de Paris, los cuales influyen en los
jovenes salmantinos. Ambas corrientes tedricas, aristotelismo y nominalismo,
aparecen en los argumentos de autores salmantinos del siglo XV, tales como
Cartagena, Pedro de Osma y Roa. Del mismo modo, esa influencia es evidente en los
tedlogos y filésofos salmantinos del siglo XVI, como Melchor Cano, Andrés
Melquiddes, Domingo de Soto y Francisco Vitoria, quienes dieron continuidad a los
estudios empiristas y seculares de Aristételes, lo cual, sumado a la importancia
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critica del nominalismo, enriquecid sus estudios en politica, economia y ética, todo
ellos elementos propios del renacimiento espaiiol.

El segundo ensayo que lleva por titulo “Aristételes y la Nueva Espafia: una
aproximacién metodolégica” es de la autoria de Virginia Aspe (Universidad
Panamericana), quien, en consonancia con las interpretaciones de Aristételes en el
siglo XV en Salamanca, reconstruye las metodologias de la Filosofia Analitica o de la
Escuela de Frankfurt en el siglo XX, sefialando las aportaciones de novedosos
elementos de juicio para la hermenéutica de la obra aristotélica. Estas nuevas
herramientas de andlisis tuvieron como resultado un método mas preciso y de mayor
profundizacién sobre lo que ocurria en las escuelas aristotélicas novohispanas. Para
apoyar su hipoétesis, la autora retoma el trabajo de Elias Trabulse sobre la Historia de
la ciencia en México, quien clasifica la ciencia que se produce en los siglos XVI, XVII
y XVIII en la Nueva Espafia.

El tercer articulo trabajo “La justa entre dos paradigmas: la primera exploraciéon
cientifica hacia el Nuevo Mundo”, de Martha del Carmen Rojas Barreto (Facultad de
Filosofia y Letras, UNAM), se adentra en la exploracién cientifica en territorios
americanos. Se detiene en la enorme variedad de productos extraidos del nuevo
continente que obliga a la Corona a establecer una comisién para catalogar las
nuevas especies de animales, plantas y minerales; es decir, a elaborar la escritura
de un manual de historia natural, ademas, a la instauracién de la Casa de Sevilla y
del Consejo de Indias. Si bien la intencién de la exploracién cientifica tuvo el
propodsito de extraer y explotar los recursos naturales americanos en favor de la Casa
de Sevilla, al mismo tiempo instauraba algo inédito: un modelo de registro hasta
ahora impensado.

Elultimo de los trabajos de esta primera parte es de la autoria de Alberto Saladino
(Universidad Auténoma del Estado de México) quien, a través de su ensayo “Ciencia
novohispana. Siglo XVIII” nos permite recorrer el despliegue de la ciencia en el
periodo colonial. El autor sefiala cémo los siglos XVI y XVII alentaron el espiritu
cientifico de los estudiosos ilustrados del siglo XVIII novohispano; al tiempo que se
da a la tarea de enumerar y reconstruir las aportaciones de personajes notables
como José Antonio Alzate, divulgador y motivador de otros hombres de ciencia, o la
tarea de José Ignacio Bartolache, quien se propuso investigar los beneficios del
maguey.

El segundo apartado del libro: Humanismos y conformaciones socioculturales en
Nueva Espafia, estd dedicado a observar los diferentes humanismos y las diversas
conformaciones socioculturales que van emergiendo en el nuevo orden de la
realidad novohispana. El primer ensayo “Humanismos, culturas barrocas y poder
colonial” corresponde al andlisis de Ambrosio Velasco Gdémez (Instituto de
Investigaciones filoséficas, UNAM), quien expone las dos concepciones centrales del
humanismo espafiol que se instaura en la sociedad colonial. Estas visiones son de
particular relevancia, pues ambas corresponden a los humanismos ibéricos que se
confrontan y generan una primera identidad politica novohispana; una corresponde
al humanismo republicano, propio de los herederos de la Escuela de Salamanca, y
el otro, al humanismo imperial desarrollado principalmente en la Universidad de
Alcala y que responde a los objetivos universalistas y colonizadores de la Corona
espafiola. Las disputas intelectuales y politicas entre ambas posiciones daran frutos
relevantes que se expresan tanto en el arte como en la emergencia de las
instituciones del gobierno colonial; manifestaciones de una nueva identidad cultural
que comprende en si una serie de sincretismos.
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Antolin Sanchez Cuervo (CSIC, Madrid), es el autor del ensayo “Del Siglo de Oro
a la edad conflictiva: las tesis de Américo Castro y su proyeccién en los estudios
novohispanos”, en el que hace presentes las tesis de Castro y su influencia en las
reinterpretaciones del mundo novohispano. El autor observa que, a partir de los
criterios historiograficos de Américo Castro, se da un giro interpretativo en lo
sucedido en los reinos hispanos de la Edad Media que repercute en los estudios de
los procesos de Conquista y colonizacién. Las hipétesis de Américo Castro se centran
en identificar explicitamente las realidades de los reinos de la peninsula ibérica y de
la Hispania, advirtiendo su diversidad pluriétnica y multicultural, y de los tres
monoteismos que conviven en la misma geografia durante ocho siglos. Las
observaciones de Sanchez Cuervo se dirigen a sefialar que la conquista del Al-
Andalus tendra claras resonancias en la Conquista y colonizacién de Nueva Espafia.

El tercer trabajo corresponde a Gustavo Garcia Camacho (Facultad de Filosofia y
Letras, UNAM), quien se dirige al estudio y andlisis del “Poder, saber y subjetividad
en el proceso de Conquista”. El ensayo explora de manera conjunta la naturaleza de
las relaciones de poder instauradas durante el proceso de Conquista, tanto en el
plano material como simbélico.

El cuarto ensayo elaborado por Laura Alicia Rangel (Facultad de Filosofia y Letras,
UNAM) lleva por titulo “La nocién de justicia en las loas de sor Juana Inés de la Cruz:
una visién barroca de la historia de las Indias”, en él expone las profundas
contradicciones que adquiere la unidad expresiva en el barroco novohispano, a
partir del estudio de tres loas o versos introductorios a obras teatrales, escritos por
sor Juana Inés de la Cruz. La autora sostiene que, en estas tres piezas de la monja
jerénima, se puede apreciar la visidn propiamente barroca de estos
acontecimientos, en tanto que sintetiza, por un lado, la perspectiva providencial de
la conquista militar y espiritual —como producto de una inteligencia divina que
“exalta la caricia que la fe cristiana” puede brindar a los naturales- y, por otro, el
horizonte contrario, la visién persistente de los pueblos conquistados, expresada en
modo de resistencia critica contra el uso de la guerra y la violencia, dando vida a un
sincretismo estrechamente vinculado con la gestacién y el nacimiento de la idea de
lo mexicano.

El dltimo ensayo de este apartado corresponde a una mas de las manifestaciones
de las nuevas conformaciones novohispanas, en este caso, el texto de una de las
coordinadoras de este libro, Julieta Lizaola (Facultad de Filosofia y Letras, UNAM)
aborda el “Sincretismo religioso novohispano: Tonantzin-Guadalupe”. En él se
despliega un signo de integracién de la religiosidad indigena y el cristianismo
catdélico como lo es la compleja figura de la virgen de Guadalupe. En ese sentido, se
desarrollan los aspectos sincréticos de la imagen sagrada mas valiosa del mundo
novohispano: el esplendor de la virgen de Guadalupe. El proceso de un violento
intento de desplazar a una divinidad cténica en el Cerro del Tepeyac deriva en una
resignificacién de la religiosidad en los nuevos tiempos. La racionalidad militar no
fue suficiente para dominar a los pueblos nativos. Nueva configuracién de una
divinidad sincrética que acompafia el proceso de la colonizacién. Tras el abandono
de los dioses mesoamericanos, en la experiencia histérica de la Conquista, la madre
Tonanzin-Guadalupe propicia un giro en la religiosidad mexicana.

La tercera y ultima parte del libro corresponde a “Los dilemas de la tradicién
humanista que, en diferentes momentos, ha enfrentado la tradiciéon humanista. Asi,
este apartado inicia con un dilema propio de la Baja Edad Media que incide
profundamente en la conformacion de la tradiciéon humanista: “La cuestién del mal
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durante la crisis de la escolastica del siglo XIII” de Ernesto Gallardo Leén (facultad
de Filosofia y Letras, UNAM). El autor sintetiza los argumentos que exponen
reconocidos tedlogos y filésofos medievales acerca del problema del mal, desde el
siglo V y hasta el siglo XIII; a la vez, defiende el postulado de que, en los albores del
siglo XIII, se realiza un quiebre conceptual del mal, el cual ahonda la crisis de la
escolastica.

El segundo ensayo continua con el analisis de “La influencia del pensamiento de
Juan Duns Escoto en la escolastica espafiola de los siglos XV y XVI” de la autoria de
Juan Manuel Gonzalez Hernandez (Facultad de Filosofia y Letras UNAM), quien
resalta la importancia e influencia de Duns Escoto en la escolastica hispana; se
detiene en el contexto intelectual de la escolastica espafiola subrayando la
relevancia de las propuestas escotistas que separan nitidamente razoén y fe, filosofia
y teologia. El autor propone que a partir del pensamiento de Martinez de Osma y de
la discusién de fray Luis de Molina, en su libro De Concordia, se observa la
introduccién al escotismo escolastico espaiiol.

El cuarto ensayo es de Luis Lopez Guerra (Facultad de Filosofia y Letras, UNAM),
“El humanismo de los pobres de Juan Luis Vives”, y da cuenta de un dilema central
para el humanismo. El estudio desarrolla la nocién de humanismo en Erasmo de
Rotterdam y de pobreza en el humanismo de Juan Luis Vives. Para Erasmo, el
humanismo es el estudio de las letras; para Vives, esencialmente una posicién ética.
Este humanismo ético estd impregnado de la conciencia de la pobreza como
condicién ontolégica e histérica. Lia propuesta de Juan Luis Vives es realizar una
verdadera exploracion critica y filoséfica de la necesidad humana para descubrir el
valor humano maés esencial, el cual consiste en la asistencia al necesitado.

El ultimo ensayo es un trabajo de José Luis Mora Garcia (Universidad Auténoma
de Madrid y miembro de la Sociedad Céantabra de Historiadores de la Filosofia
Espafiola, quien nos conduce por los dilemas éticos y practicos del humanismo
hispano “Concordia y Misericordia: de Luis Vives a Benito Pérez Galdés. La
continuidad de la tradicién humanista”. El erudito ensayo del doctor Mora nos
adentra en la gran actualidad de las ensefianzas del humanismo, encarnado en la
figura de Luis Vives, cuya obra es recuperada por los filésofos del exilio republicano
espafiol como simbolo de un pensamiento heterodoxo, el cual persiste en los
margenes del avasallador racionalismo que originé la idea del Estado moderno, con
todas las consecuencias desafortunadas que su triunfo originé en Occidente. En
cambio, la herencia de Vives, entendida como la construccién de una moral social
mas inclusiva y preocupada por la libertad de conciencia, aparece reflejada en
expresiones literarias como la de Benito Pérez Galdés, quien crea sus novelas a partir
de una preocupacion por la convivencia humana y la relaciéon del hombre con sus
valores, en particular, aquellos que se remiten a los sentimientos religiosos, los
cuales, antes que producir dogmatismos teocraticos, guardan una relacién profunda
con la visién del mundo abierta por el “evangelio casi laico” del humanismo.

La profesora Lizaola concluye la presentaciéon afirmando, que este trabajo
conjunto de investigacién invita a un complejo recorrido filoséfico con un hilo
conductor: el humanismo hispanico, diferenciado de los demas humanismos
europeos y, a la vez, dividido y confrontado en su interior, y su influencia y trayecto
en la colonizacién de México. Una variedad de elementos teoldgicos, politicos,
artisticos, filoséficos y religiosos van conformando nuevas continuidades de la
tradicion humanista hispanica en Nueva Espaiia, como sustrato de un proceso de
sincretismo cultural del que emergera la sociedad mexicana.
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Los ensayos que articulan este libro dan para multiples debates filoséficos y
culturales que merecerian un encuentro presente entre los distintos colaboradores
de Espafia y de México y el publico interesado de ambos paises. El trabajo da claras
muestras del espiritu reivindicativo que plantean los investigadores y, el deseo de
una revision desde la éptica mexicana y de los nativos americanos, de la aportacion
de Espafia desde la aventura de la colonizacién de América. Es evidente que la
Filosofia espafiola debe de estar en conexién con los estudios que se estan llevando
a cabo en diversas universidades hispanoamericanas.

Maria del Carmen Dolby Mugica
UNED-Cantabria
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Lizaola, Julieta; Lopez, Xochitl (coords.). Francisco Sudrez y su pensamiento. A 400
afios de su muerte. México: Fides-UNAM, 2022. 203 pp.

La presente obra, Francisco Sudrez y su pensamiento. A 400 afios de su muerte, es
el resultado del Proyecto PAPIIT “Crisis de la Escolastica, el Siglo de Oro Espaiiol y
su influencia en México”, el cual congregé a dos corrientes de pensamiento dentro
de la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM. La primera, corresponde a la filosofia
mexicana liderada por Carmen Rovira y Xéchitl Lopez, quienes durante varios afios
y estudios se han dedicado a recuperar la tradicion filoséfica de México, incluyendo
sus antecedentes intelectuales en las tradiciones mesoamericanas y en la tradicién
hispéanica. La segunda es la filosofia de la religién, en su vertiente fenomenolégica,
del seminario de investigacion Religiosidad y cultura, cuya responsable y dirigente
es Julieta Lizaola. El punto de partida de este trabajo, en conjunto, fue entablar un
didlogo entre ambas corrientes para esclarecer los elementos filoséficos y religiosos
de la cultura desarrollada en Nueva Espafia. La recuperacién de las diversas
influencias para la gestacion intelectual en la nueva sociedad en Indias, asi como sus
implicaciones diversas a la cultura occidental, fueron parte de los elementos
considerados en tal didlogo.

Uno de los resultados de ese encuentro fue la presente obra, que tiene como
objeto analizar el pensamiento de uno de los filésofos, y tedlogos, mas prolificos e
importantes de los siglos XVI y XVII: Francisco Sudrez. El contexto de la obra de
Suarez, analizado por los diversos autores, corresponde a una encrucijada cultural
critica: por un lado, el ocaso de las sociedades medievales, que comienza a notarse
por las fracturas de sus estamentos sociales y politicos, mientras que, por el otro, esta
el surgimiento del “hombre moderno” asi como de una nueva concepcién del
mundo, con las implicaciones que ambos procesos conllevan.

En cada uno de los textos encontraremos de fondo esta problematica: la necesidad
de pensar los elementos teoldgicos, juridicos, metafisicos y politicos que reflejan la
crisis de una cultura que agoniza. Por ello, el libro esta dividido en dos secciones
que corresponden a su vez a dos temas fundamentales de la obra de Suarez. La
primera presenta el aspecto politico, que tuvo como objeto de reflexion los
problemas juridicos y sociales del momento, a saber: el conflicto que suscitaron las
politicas de Jacobo I y la reaccién del Papa Paulo V, la defensa de la fe ante los reyes
que iban en contra de la comunidad (no sélo catélica, sino de la sociedad en general),
asi como algunos de los debates intelectuales respecto a las decisiones politicas del
momento. Temas como la defensa frente a los malos gobiernos, la importancia de la
ley natural como principio critico ante los problemas sociales, la revuelta justa frente
al mal gobierno o la justificacién del gobierno de una Reina, son componentes de
esta primera parte.

Los textos de Miguel Anxo Pena y de Carmen Rovira examinan la disputa entre
Jacobo I y Paulo V, respecto al “Juramento de fidelidad” que el rey inglés impuso a
sus subditos, atentando a la potestad del Papa; la obediencia a Jacobo I implicaba
desobedecer al Papa, llevando a otro nivel el conflicto entre Iglesia y Reino. Para
Anxo Pena, las relaciones Iglesia-Estado hacian referencia a la supremacia de la
dimensidn religiosa de lo social sobre la dimensién politica. La postura de Suarez en
este conflicto favorecera al Papa, pues Jacobo I no sélo pedia a sus subditos
obediencia civil, sino también espiritual.

Tal atentado es replicado en el texto de Suarez El defensor de Ia fe catdlica, el cual
no sélo permite al filésofo postular un argumento teolégico a favor del catolicismo,
sino también cuestiona el poder terrenal de los reinos al ofrecer como solucién a un
gobierno injusto el regicidio (o tiranicidio). Esta postura corresponde al escrito de
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Carmen Rovira, quien considera que Suarez se oponia al Juramento de fidelidad y al
problema religioso que sucedia en Inglaterra. Tomando en cuenta la situacién
inglesa, para Suarez es fundamental conservar la dimensién religiosa en la vida
social, de tal suerte que la dimensién politica se adecte a ella y, si es necesario,
cortar de raiz la injusticia con el regicidio en favor de tal adecuacién.

En consonancia con lo anterior, Ramoén Kuri propone, en su texto, una lectura de
Eldefensor de la fe como un signo de la corrupcién de la nobleza europea. La postura
critica de Suarez no fue bien vista en Francia e Inglaterra, pues condena la injusticia
por parte de los regentes. Lo peligroso de la postura del filésofo jesuita era, segun
Kuri, la justificacién humana de su sacralidad; es decir que, al afirmar el vinculo del
hombre con Dios, mancillaba el poder de los reyes y colocaba al pueblo por encima
de los intereses de los nobles.

La posibilidad de que el poder soberano residiera en mas de una persona da paso
a interpretaciones como la expuesta por Mauricio Beuchot en su capitulo. El
republicanismo nacido de las aulas de la Universidad de Salamanca traza una
tradicion de pensadores humanistas que comienza abiertamente con Francisco de
Vitoria y que ponen en consonancia la obra politica de Domingo de Soto y de
Francisco Suarez. Y, mas aun, la tradicién republicana de Salamanca conforma los
antecedentes intelectuales de fil6sofos posteriores y de otras latitudes, como Altusio,
Pufendorf, Descartes, Spinoza, Leibniz y muchos otros.

Resaltamos nuevamente la importancia de la formacion teolégica de Suarez para
comprender sus posturas politicas. Una de ellas podemos encontrarla a partir de su
concepcidn de la ley natural como cimiento de su teoria politica. La cuestién a la cual
nos introduce el texto de la profesora Julieta Lizaola es la siguiente: ;es por voluntad
o por cumplimiento de la ley natural y eterna que los hombres se inclinan hacia el
bien comun? A juicio de la autora, Suarez se esfuerza por conciliar las tensiones que,
tedricamente, dividieron al tomismo del nominalismo, dando a luz la idea suareciana
de ley que, en sintonia con lo dicho anteriormente, combate el absolutismo de Estado
y pone como origen del poder a la soberania del pueblo. Otra novedad fundamental
de su teoria es la relacién de la autoridad, que ahora es depositada en el pueblo y el
pueblo, a su vez, la deposita en los gobernantes (teniendo fuertes relaciones
conceptuales con la teoria politica de los contractualistas).

Respecto a la segunda parte, se exponen algunas de las disputas metafisicas del
padre jesuita a partir del conocimiento de autoridades como Aristételes o Pablo de
Tarso, pero también en relacién con pensadores contemporaneos suyos como Luis
de Molina, Domingo de Bafiez o Martin Lutero. En esta seccién, Teresa Padilla nos
expone en su texto el didlogo que tuvo Suadrez con Aristételes a partir de su
Metafisica. Tanto el tedlogo espafiol como el filésofo consideran a la metafisica como
sapientia, prima philosophia y naturalis teologia. A juicio de la autora, fue decisiva tal
distincién en la filosofia de Suarez, pues ante todo, implicaba una renovacién de la
filosofia en un momento critico, el cual no se hubiera logrado sin el retorno a los
griegos.

Asi como la Dra. Lizaola encontré en la ley natural un elemento fundamental en la
obra politica de Sudarez, Laura Soto explica el valor de la causalidad, tanto para la
reflexién metafisica como para la teoldégica. Nuevamente, el acercamiento a
Aristételes serd decisivo para Sudrez, pues el valor de la metafisica aristotélica a los
temas teoldgicos del momento ayudé al filésofo espafiol a otorgar una perspectiva
diferente a las ofrecidas hasta entonces. Con ello, Suarez se presenta como una
referencia fundamental para comprender el proceso que va de la Escolastica a la
filosofia moderna, como un pensador que recupera las fuentes clasicas filoséficas
griegas, siendo ademas una influencia intelectual para los filésofos posteriores que
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pensaron el problema de la causalidad en la metafisica (Descartes, Vico, Wolff o
Schopenhauer, por mencionar algunos).

Otra discusién importante en la época de Suarez correspondié a la gracia, la
salvacién de las almas y, sobre todo, a su libertad. En el texto de Ernesto Gallardo
encontramos un estudio sobre esta discusién a partir de dos figuras enfrentadas: por
un lado, Lutero y la visién reformista, por el otro, Suarez y la postura
contrarreformista. A partir de una revisién de la gracia desde Pablo hasta siglo XVII,
el autor nos introduce al tema de la gracia y al problema de la libertad respecto al
dogma cristiano, siendo las mediaciones el centro angular de ambas posturas
respecto a la relacién del hombre con lo divino.

En general, los textos se complementan de tal manera que puede considerarse el
libro como un retrato hecho a varias manos, o como un collage sobre Suarez. Como
indicamos en otro momento, la obra teoldgica y filoséfica de Suarez se corresponde
a su obra juridica y politica. Asi, el libro ayuda a los estudiosos de la filosofia
hispanica a aproximarse a un autor tan complejo y polifacético como Suarez,
haciendo hincapié enlarelevancia de este pensador para la historia del pensamiento
occidental. Pero también es del interés de los especialistas en temas de filosofia
moderna, pues la bibliografia, propuestas y exposiciones de los autores plantean un
debate en torno al filésofo espafiol. Si bien su figura ha sido olvidada por las
academias por varios siglos, el libro que hoy presentamos resulta relevante para
nosotros por traernos de vuelta a uno de los pensadores mas influyentes para la
filosofia. Con ello, los autores nos invitan a profundizar en su obra, a su historia vy,
sobre todo, a aprender de sus textos.

Juan Manuel Gonzalez Hernandez
Facultad de Filosofia y Letras, UNAM
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Novella Suarez, Jorge. La aventura del pensamiento espafiol. Madrid: Editorial
Sindéresis, 2021. 166 pp.

Este libro del profesor Jorge Novella aborda de manera minuciosa y critica las
grandes cuestiones que plantea nuestro pensamiento filoséfico, como su necesidad,
su origen e historia, sus fundamentos y su futuro, y lo hace de manera amable y clara.
La obra parte de algunas reflexiones de G. Brenan -y su famosa idea del “laberinto
espafiol”’-, con quien coincide en que la historia de nuestro pensamiento es una de
aquellas que parecen fuera de lo comun, marcadas por la excepcionalidad, como
una gran aventura cuyos resultados son en principio inciertos.

La defensa de nuestro pensamiento por parte del profesor Novella se inicia con
una reflexién critica sobre la Filosofia espafiola, que sigue siendo el “patito feo” de
la Filosofia en nuestro mundo académico, por la dejacién que todavia existe en torno
a ella. Sin duda, el trabajo de los historiadores del pensamiento y la filosofia espafiola
en las ultimas décadas ha mejorado las cosas, pero aun queda mucho camino por
hacer. Por otra parte, el mundo del hispanismo sigue habitado principalmente por
escritores y filélogos, que dejan un tanto de lado a los historiadores de la filosofia y
el pensamiento espafiol. Asi que otro reto de este género de estudios consiste en dar
entrada plena a nuestros pensadores y filésofos en el mundo del hispanismo.

Surge este libro, por ello, para: a) divulgar nuestro pensamiento, y, b) explicitar
por qué es preciso hacerlo, y, ello -sostiene Novella-, debemos hacerlo “tirando” de
la memoria: para normalizar toda nuestra tradicién filoséfica (sin primar una
tradicién sobre la otra), y siempre con Iberoamérica en el horizonte.

Asi, el profesor murciano propone una interesante “Cartografia” acerca de cémo
emplearnos a fondo en investigar nuestra filosofia. Se plantea desde distintas
escuelas historiograficas, cudl es el enfoque adecuado para afrontar el estudio de
nuestro pensamiento. Toma en consideracién la filosofia de los “contextos
lingiiisticos”, de la mano del “contextualismo” de los autores de la “Nueva Historia”
en la Escuela de Cambridge, o las ideas Koselleck y su Begriffsgeschichte, o, en
nuestro pais, el enfoque de F. Vallespin, o la reciente sociologia de la filosofia, de F.
Véazquez, que somete a una ligera critica. Esta parte del texto contintia con
propuestas sobre cémo pensar en espaiiol con memoria, entendida esta desde las
consideraciones sobre la historia de Benjamin o Adorno; y sin perder de vista
tampoco las consideraciones de orteguianos como Diez del Corral, entre otros, o de
C. Vilanou, o Reyes Mate y, también, de uno de los fundadores de esta reflexién,
Pedro Cerezo. El texto dedica también un apartado al concepto de “historia de las
ideas” y su posible aplicacién -por parte de Abellan, por ejemplo-, al mejor
conocimiento de nuestra tradicién.

Insiste el profesor Novella en que se debe ir mas alld de la manera clasica de
trabajar en filosofia, utilizando el proceso ‘“texto-contexto-recepcién-impacto”
enmarcada en Europa. En este punto, el autor insiste en la necesidad de mantener la
honradez intelectual, sin mitificaciones ni apriorismos, a la hora de historiar o
reflexionar sobre nuestro pensamiento filosoéfico.

En el apartado referido a la relacién entre la Filosofia y la literatura, el profesor
Novella, con Ortega, incide en la necesidad de seguir ‘“dialogando con las
circunstancias”, y sostiene que se puede comprobar, cémo la filosofia incorpora
obras literarias o poéticas, al mismo tiempo que saberes originados en las ciencias
humanas, todo lo cual ha de ser tenido en cuenta en una adecuada investigacién de
la funcién sociopolitica e ideolédgica, a fin de evitar el “bucle permanente entre la
utopia y la distopia permanente”. Es este un momento excelente del libro. Se
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reconoce no solo la procedencia orteguiana de esta propuesta de pensamiento, sino
también gaosiana, y, sobre todo, su deuda con el pensamiento de W. Dilthey. No
podemos, pues, olvidar esta propuesta sobre nuestra tradicién espaifiola e
hispanoamericana.

También se abordan problemas historiograficos a lo largo del libro. En el
apartado, titulado “Constantes y peculiaridades”, se propone evitar una historia de
la filosofia espafiola, contada de manera autista, al margen de Occidente. Afirma que
“siendo importantes las creencias, destacaremos las ideas”. En ese punto, se sigue
un esquema epistemolégico kantiano, diferenciando y primando el saber, sobre la
creencia, y ésta sobre la opiniéon. Asi mismo, sostiene el profesor Novella que es
necesario usar cierto perspectivismo, “una visién multiple”, tratando de evitar hacer
“primicia” (“algo novedoso”) de toda nuestra filosofia, y huir desde luego de
interpretaciones “casticistas” cerradas. El mesdtés aristotélico sigue siendo aqui una
guia de nuestro pensar y de nuestro historiar.

Respecto a estas “Constantes y peculiaridades”, es de resaltar la indicacién del
autor, que, a la hora de apreciar a nuestros filésofos y pensadores, nos sugiere tomar
distancia tanto frente a los “filésofos mediaticos”, que llevan a un ‘“pensamiento
perezoso”, como ante “aquellos que basadndose en autores pretéritos se ofrecen [a
ellos mismos] como novedad”. No podemos estar mas de acuerdo.

Los ultimos apartados los mencionaremos someramente —por falta de espacio, y
en espera de hacer un comentario ulterior de mayor extension sobre este excelente
texto. En ellos se explicita (y en algunos epigrafes, sélo se explica el por qué), cémo
ha sido el proceso de institucionalizaciéon de la Historia de la Filosofia, cuales han
sido los desarrollos, previos y ulteriores de la Filosofia en el franquismo y/o, el exilio
interior (hay un breve capitulo dedicado a la figura de José Gaos), al tiempo que hay
una reflexiéon sobre el legado y la necesidad del estudio de las figuras pioneras de
la historia filoséfica espafiola. Asi, y para plantear el estudio de aquellos, hay que ir
a las fuentes primarias, ademas de estudiar la recepcion de las filosofias foraneas, y
todo esto, hay que ir estudidndolo, para saber cémo confluyen las diferentes lineas
nacidas en el Renacimiento en nuestro pensamiento contemporanea. Y -afiadiria
Gaos al respecto-, viendo la reciproca influencia que hay entre los pensadores sitos
a ambos lados “del charco” desde 1492.

Finalmente, el texto aborda un tema tan necesario, como la “Transicién filoséfica:
renovacion y metamorfosis pensamiento esparfiol”. El tema es crucial hoy, y requiere
toda nuestra atencion. Insiste el profesor Novella, en este punto final del libro, en la
necesidad de mostrar la verdad histérica, con objetividad, evitando anacronismos
presentistas e inttiles revisionismos, que lejos de ayudarnos a comprender mejor la
Historia y sus personajes (desde Azafia a Felipe II, pasando por Canovas o la II
Reptublica), conducen a una “homologaciéon donde nadie quiere ser lo que fue y
parecer lo que nunca se ha sido”, y eso es “adornar con oropel la historia”, y
considerar que ‘“el pasado siempre fue inoportuno”.

En definitiva, La aventura del pensamiento espafiol es una lectura agradable y
enriquecedora que nos introduce en uno de los aspectos fundamentales de nuestra
cultura y de nuestra lengua. Bien podria servir como lectura basica en las asignaturas
del curriculo de Filosofia, que se centran en el pensamiento filoséfico espaiiol.
Termino con una anécdota personal. Cuando acudi a la libreria a comprar este libro,
recibi como respuesta, que no lo tenian, que estaba descatalogado. No sé, si el “esta
descatalogado” es un signo de los tiempos que acomparfia a este tipo de libros. Pero,
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si efectivamente lo estd, seria muy conveniente hacer una 2° edicién, o, al menos,
una reimpresion.
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